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  د بهرني سیاست اصول

 ()د قرآن په رڼا کې

 الله عبدالباقيمصباح کتورد

 لنډیز
الحمد لله رب العلمین والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والمرسلین وعلی آله و أصحابه أجمعین 

قرآن کریم د مسلمانانو لپاره د قانون تر ټولو بنسټیز مصدر دی، نو د ژوند په بېلا بېلو اړخونو  وبعد.
هیوادونو په حیث د ورپېښو مسائلو لپاره د حلولو تر ټولو کې اسلامي امت ته د افرادو، ټولنو او 

بنسټیز مصدر همدا قرآن کريم دی، نو هر کله چې مسلمان د فرد په حیث او یا هم د ټولنې او 
هېواد په حیث د کوم مشکل سره مخ کیږي، نو باید د هغه مشکل حل په قرآن کريم کې ولټوي، 

ره بېلو قضایاو د حلولو د لټولو لپاره د تفسير یوه نوې تګلاپه اوسني عصر کې قرآن کريم ته د بېلا 
وټاکل شوه چې هغې ته موضوعي تفسير وویل شو، موږ په دې لنډه لیکنه کې ددې هڅه کوو چې 
د قرآن کريم په رڼا کې د یو مسلمان هېواد نړیوالې اړيکې د نورو هېوادونو سره وڅیړو، مګر چونکه 

تیا لري، همدا راز دې ته اړتیا لري چې موږ لومړی هیوادونه مشخص قضیه نوې ده، او تکییف ته اړ
کړو چې یو اسلامي هیواد باید ورسره اړیکې ولري، نو کله کله به پرې د موضوعي تفسیر پر ځای 

 د یو عام فقهي بحث رنګ غالب وي چې له دې څخه پرته بله چاره نشته.

 .، دار حرب: سیاست، نړیوالې اړیکې، اصول، دار اسلاممهم ټکي

                                                           
 د سلام پوهنتون رئیس 
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 سریزه
د هر مسلمان هېواد لپاره نړیوالې اړيکې خورا مهمې دي، دا اړیکې یوازې په دې 
کې نه را خلاصه کیږي چې نور هېوادونه او نړیوالی ادارې موږ په رسمیت وپېژني، 
په دې کې شک نشته چې دا یې لومړی پړاو دی، بلکې د دې ترڅنګ دې ته هم 

نړۍ د ټولو هېوادونو سره مثبتې اړیکې ولري، داسې  اړتیا ده چې اسلامي امارت د
اړیکې چې د هېوادونو اعتماد را جلب کړی شي، د اعتماد په فضاء کې موږ خلک په 
دې قانع کړو چې موږ یو ازاد ملت یو، د خپلو معتقداتو سره سم د ژوند کولو حق 

واړو، ول او پالل غلرو، موږ د ټولو سره د متبادل احترام په فضاء کې مثبتې اړیکې جوړ
یوازې په رسميت پېژندل ځکه کفایت نه کوي ځکه چې موږ ګورو د ایران او سوډان 
په څېر هېوادونه له مودو راهېسې نړۍ او د نړۍ هېوادونه په رسميت پېژني مګر هغه 
اهداف او مقاصد چې د دې اړیکو په نتیجه کې باید تر لاسه شي نه یې دي تر لاسه 

 کړي.
ورته اشاره کول غواړم هغه دا ده چې د نړۍ د هېوادونو سره اړیکې  یوه قضیه چې

د ضرورت د احکامو تابع دي، او کله کله خو حاجت هم د ضرورت قائمقام کیږي، 
لکه فقهي قاعده چې وايي: الحاجة قد تقوم مقام الضرورة، نو دا اړیکې ایجادول د 

او کفارو سره د دوستۍ او اړتیاو د رفع کول لپاره دي، نو د دې اړیکو د عقیدې 
دښمنۍ )ولاء او براء( سره هیڅ تړاو نشته، له دې امله چې دا د ضرورت غوښتنه ده، 
که اړتیا نه وی، او د نړۍ سره د پریکون سره سره په نړۍ کې ژوند ممکن وی نو 

 کېدلی شو چې د دې اړیکو په جوړولو دومره تأکید نه وی شوی.
ې مهمې دي چې ډیر داسې اهداف وجود لري چې نړیوالې اړیکې له دې امله ډیر

د ښو او مثبتو نړیوالو اړيکو پرته یې ترلاسه کول ممکن نه دي، نو د هغه فقهي قاعدې 
 دا اړیکې اړينې ګرځي، اسلام« الا به فهو واجبما لا یتم الواجب »پر بنسټ چې وايي 

پاره یې د ټول بشریت لچې د بشریت لپاره د الله متعال اخیري پیغام او رسالت دی، دا 
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رالیږلی دی، د دې دا عمومیت د دې د نړیوالتوب ښکارندوی دی، او همدا یې د دې 
د نړیوالو اړیکو لپاره بنسټ هم دی، دا دين او د الله تعالی دا اخیري پیغام هر څوک 
په خپل ځای کې مخاطب کوي، او د هغوی لپاره احکام لري، کله د سولې احکام او 

 ګ احکام، دا ټول د نورو سره د اړیکو بنسټ ګرځي.کله هم د جن
 نړیوالې اړيکې څه ته وايي؟

د نړیوالو اړیکو تعریف له یوې زمانې څخه بلې زمانې او د یو فرهنګ څخه بل 
فرهنګ ته فرق کوي، خو په اوسنۍ زمانه کې د نړیوالو اړیکو تعریف په لاندې ډول 

 شوی دی:
ویل کیږي چې یو خپلواک هېواد یې د خپل نړیوالې اړيکې هغه ټولو اړيکو ته 

قلمرو څخه بیرون د نورو هېوادونو سره لري، د داسې اړیکو د رامنځته کېدو لپاره 
 لاندې دوه شرطونه اړين دي:

لومړی: په نړۍ کې د متعددو خپلواکو هیوادونو موجوديت؛ ځکه که مستقل او 
 متصور کېدلی.خپلواکه هېوادونه وجود ونه لري نړیوالې اړيکې نه شي 

دویم: دا مستقل او خپلواک هېوادونه باید په خپلو کې په همیشنیو، سوله ایزو 
 (.۱33/ ۱م، ۱444اړیکو کې سره ښکیل وي. )د. عثمان، 
 د نړيوالو اړيکو د قانون او علم تعریف

دې اړیکو د تنظیمونکي قانون چې نړيوال عمومي قانون بلل کیږي تعریف  د
د هغه قواعدو د مجموعې او ټولګې نوم دی چې د هېوادونو داسې شوی دی چې: دا 

ترمنځ اړيکې تنظیموي، او د سولې او جنګ په وخت کې د هر یو حقوق او 
 (3۴م، ۱43۱مسؤولیتونه ټاکي. )د. علی 

له دې تعریف څخه څرګندیږي چې نړیوالې اړیکې د دوو مستقلو هېوادونو ترمنځ 
وي، دا دوه هېوادونه که مسلمان هېوادونه وي او که دوه کافر هېوادونه وي، او که 
یو مسلمان او بل کافر هېواد وي، دا خو د نړیوال عمومي قانون غوښتنه ده، مګر د 
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ر( له نظره دا اړیکې باید څرنګه وي، د دې لپاره اسلام د نړیوالو اړیکو د قانون )السی
دا اړینه ده چې دا وکتل شي چې اسلام نړۍ څرنګه تقسیموي؟ ایا په دې اعتراف 
کوي چې متعدد مسلمان هیوادونه دې وجود ولري؟ تر څو یې ترمنځ اړیکي وجود 

یر غ ولري؟ د غیر مسلمانو هېوادونو سره اړیکو ته په کومه سترګه ګوري؟ ایا ټولو
مسلمانو هېوادونو ته په یوه سترګه )د دار حرب په توګه( ګوري، که دار الحرب هم 
متفاوت حیثیتونه لري؟ دا ټول هغه مسائل دي چې باید په دقت سره وڅیړل شي، 
مګر د دې ټولو څخه دمخه باید د دې نړیوالو اړیکو په اړتیا او ضرورت خبره وشي، 

یا و نه څیړل شي د هغه تفصیلي احکام څېړل اړین ځکه تر څو د یو کار اهمیت او اړت
 نه وي.

 د مسلمان هېواد لپاره د نړیوالو اړیکو اهمیت
دلته موږ په لنډ ډول د هغه اصولو او بنسټونو یادونه کوو چې د هر چا سره د 
اړیکو د جوړولو او پاللو غوښتنه کوي، د دې په ضمن کې به هغه مجالات هم را په 

مي امارت له پلوه د بهرنیو اړیکو له لارې پرې ترکیز وشي، دا ګوته شي چې د اسلا
 بنسټونه په لاندې ډول دي: 

 لومړی بنسټ: د انساني اصل یو والی 
قرآن کريم په دې تأکيد کوي چې ټول انسانان د یو اصل څخه دي، ټول د آدم 

، ينې ديعلیه السلام او حضرت حوا اولاد دي، او د یو جنس د افرادو ترمنځ اړیکې اړ
دا اړیکې که ایجابي وي او که سلبي، د دې اړیکو څخه هیڅ چاره وجود نه لري، الله 

 ز وج ه ا مِنه ا و خ ل ق  و َٰحِد ةفس نَّقُواْ ر بَّكُمُ ٱلَّذِي خ ل ق كُم مِّن ٱتَّ ٱلنَّاسُ أ يُّه اي َٰتعالی فرمايي: 
 څخه( رب) پالونکي خپل د انسانانو ای [0: النساء] و نِس اء ك ثِيرا رِج الا مِنهُم ا و ب ثَّ

چې تاسې یې د یو نفس )حضرت آدم( څخه پیدا کړي اوسئ، او د هغه  وویریږئ
 څخه یې د هغه جوړه هم پیدا کړی ده، او د هغوی دواړو څخه یې ډیر سړي او ښځې 

 خپاره کړي دي.
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ومنبِّه هم »وايي:د دې ایت کريمه په تفسیر کې امام المفسرین ابن جریر الطبري       
وأن بعضهم من بعض، وأن حق  ،بذلك على أن جميعهم بنو رجل واحد وأم واحدة

بعضهم على بعض واجبٌ وجوب  حق الأخ على أخيه، لاجتماعهم في النسب إلى أب 
وأن الذي يلزمهم من رعاية بعضهم حق بعض، وإن ب عُد  التلاقي في  ،واحد وأم واحدة

نهم، مثل الذي يلزمهم من ذلك في النسب الأدنى، وعاطفًا النسب إلى الأب الجامع بي
بذلك بعضهم على بعض، ليتناصفوا ولا يتظالموا، وليبذُل القوي من نفسه للضعيف 

 (۳۱۵-3/۳۱0م،  0۴۱۴)طبري، «حقه بالمعروف على ما ألزمه الله له
نسانان ا الله تعالی د دې په ذریعه )چې انسانان ټول د یو مور او پلار څخه پیدا دي(

دې لور ته متوجه کوي چې دوی د یو سړي او یوې ښځې بچیان دي، دوی یو د بل 
برخه دي، دوی یو پر بل باندې داسې حق لري لکه یو ورور یې چې پر بل ورور لري، 
ځکه دوی ټول یو پلار او یوې مور ته په انتساب کې سره یو شانته دي، د دوی ترمنځ 

 کې پلار کوم دوی چې دې له سره –ت لازم دی چې یو پر بل د حقوقو کوم رعای
 په رعایت حقوقو دې د سره سره دې د ـ دی هم لیرې ډیر هغه دي شریک سره

زم دی لکه څرنګه چې په نږدی نسب کې د شریکو خلکو لپاره لازم لا څیر هماغه
دی، او د دې په ذریعه الله تعالی انسانان په خپلو کې عطوفت او نرمۍ ته رابللي دي؛ 
تر څو یو د بل سره د انصاف تعامل وکړي، یو پر بل ظلم و نه کړي، او قوي په خپله 

 خوښه د ضعیف حق په هغه توګه اداء کړي چې الله تعالی لازم کړی دی.
کومو شیانو ته چې امام ابن جریر الطبري اشاره کړی ده، په حقیقت کې هغه 

شي، او د دې مبنی یې په  حقوق دي چې د دې بهرنیو اړیکو له لارې باید تر لاسه
نسب کې د انسانانو ګډون ښودلی دی، چې ټول ـ مسلمانان دي که کافر ـ د حضرت 

 ادم او حوا اولاد دي او په نسب کې سره ګډ دي، نو تر منځ یې اړیکې اړینې دي.
  أ يُّه اي َٰالله تعالی په یو بل ایت کریمه کې هم همدې حقیقت ته اشاره کوي، فرمايي: 

 سړي. ای انسانانو موږ تاسې د یو [02: الحجرات] و أُنث ىَٰ ذ ك ر مِّن خ ل قن َٰكُم إِنَّا ٱلنَّاسُ
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  او یوې ښځې څخه پیدا کړي اوسئ.
او د بقرې په سورت کې او همدا راز په المائدة سورت کې الله تعالی فرمايي چې 

م ا و ، الله تعالی فرمايي: انسانان یو امت وه، او اختلاف وروسته په کې را پیدا شوی دی
. خلک )ټول( یو امت ؤ، نو په خپلو [06: يونس] ف ٱخت ل فُواْ و َٰحِد ة أُمَّةك ان  ٱلنَّاسُ إِلَّا 

 کې سره اختلاف وکړ.
دا ټول ایتونه په دې دلالت کوي لکه څرنګه مو چې د امام ابن جریر طبري په 

مسلمان( حضرت آدم علیه السلام عبارت کې ولوستل چې انسانان )کافر وي او که 
ته د انتساب له امله یو پر بل باندې حقوق لري، او دا حقوق په هماغه څېر لازم او 
ضروري حقوق دي لکه څرنګه چې په نږدی نسب کې د شریک خلکو حقوق پر انسان 
باندې لازم دي، او دا حقوق یوازې هغه وخت سرته رسېدلی شي کله چې د نړۍ 

 ل سره مثبتې اړیکې ولري.انسانان یو د ب
 دویم: تعارف د نړیوالو اړيکو بل بنسټ

الله تعالی په انسانانو کې ټولګي، قبیلې او قومونه د دې لپاره جوړ کړي دي چې 
په خپلو منځونو کې یو د بل سره وپیژني، او د پيژندلو په نتیجه کې یو د بل سره د 

 ذ ك ر مِّن قن َٰكُمخ ل  إِنَّا ٱلنَّاسُ أ يُّه اي َٰمحبت او عطوفت تعامل ولري، الله تعالی فرمايي: 
إِنَّ ٱللَّه  ع لِيمٌ  أتَقَىكُٰمهِ أ كر م كُم عِند  ٱللَّ إِنَّ لِت ع ار فُواْ و ق ب ائِل  شُعُوبا و ج ع لن َٰكُم و أُنث ىَٰ
 .[02: الحجرات] خ بِير
نه تاسې مو ملیتوای خلکو موږ تاسې د یو سړي او ښځې څخه پیدا کړي اوسئ، او  

او قبائل ګرځولي یاست تر څو یو بل سره وپيژنئ، ستاسې ترمنځ د الله په وړاندې تر 
ټولو معزز هغه څوک دی چې تر هر چا ډیر تقوا لرونکی وي، یقینا الله تعالی ډیر عالم 

 او ډیر باخبره دی.
ې نو کقرآن کریم چې ځای پر ځای انسان یو اصل ته ارجاع کوي، او په ډیر آیتو 

ددې یادونه کوي چې انسانان د یو مور او پلار )آدم او حوا( اولاد دي، همدا قضیه 
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په احادیثو کې هم ډیره زیاته تکرار شوی ده، د بیلګې په توګه په هغه اوږد حدیث 
کې چې په سننو او مسانیدو کې روایت شوی دی، چې رسول الله صلی الله علیه وسلم 

دعاګانې لوستلی، او په یوه برخه کې یې رسول الله صلی به د لمانځه نه وروسته دا 
( 0/3۵، 0۴۱3داوود،  . )ابو«إِخْو ةٌكُلَّهُمْ الْعِب اد  أ ن ا ش هِيدٌ أ نَّ »الله علیه وسلم فرمايی: 

 زه د دې ګواه یم چې بندګان ټول سره ورونه دي.
فت حبت او الدا پيژندل لذاته مطلوب نه دي بلکې د پيژندلو وروسته چې کوم م

باید رامنځته شي هغه باید د دې تعارف او پيژنګلوۍ په نتیجه کې رامنځته شي، امام 
جعلناكم كذلك ليعرف بعضكم بعضا فتصلوا »الوسي همدې ته اشاره کوي او وايي: 

تاسې مې په ملیتونو او قبیلو د دې لپاره ویشلي «. الأرحام وتبينوا الأنساب والتوارث
وپيژنئ، او په خپلو کې خپلولي وپالئ، خپل نسبونه وپیژنئ، او دا  یاست تر څو یو بل

 وپيژنئ چې څوک د چا وراث ګرځي.
او د همدې تعارف، په نتیجه کې عطوفت، محبت، ګډ کار او یو بل سره مرسته 
رامنځته کیږي، او همدې حالت ته موږ د ملتونو او هېوادونو ترمنځ اړیکې وایو، کله 

نو دا اړیکې په هغه مبتني دي نو دا به هم اړینې او ضروري چې تعارف مطلوب دی، 
 وي.

 یو بل ته اړتیااو  درېم بنسټ: په نړۍ کې ګډ ژوند
په نړۍ کې ګډ ژوند د دې غوښتنه کوي چې انسانان)کافر وي او که مسلمان( 
باید یو د بل سره اړيکې ولري، هغه که په انفرادي توګه وي او که په جمعي توګه 

هُم أ وي، د هېوادونو په کچه وی او که د ټولګیو په کچه، په دې اړه الله تعالی فرمايي: 
ا و ر ف عن ا ب عض هُم ق س من ا ب ين هُم مَّعِيش ت هُم فِي ٱلح ي وَٰةِ ٱلدُّني  ي قسِمُون  ر حم ت  ر بِّك  ن حنُ

.ایا دوی ستا د پروردګار [23: الزخرف]  سُخرِيّا ب عضا ب عضُهُم لِّي تَّخِذ  د ر ج َٰتف وق  ب عض 
موږ د دوی ترمنځ د دنیا په ژوند کې د دوي معیشت او اقتصاد  رحمت تقسیموي؟
او )په مالدارۍ کې مو( یو شمېر خلکو ته په یو شمېر نور فوقیت   تقسیم کړی دی،
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ورکړی، تر څو یو شمېر خلک د یو شمېر نورو څخه د خپلو اړتیا د پوره کولو لپاره 
 استفاده وکړي. 

امام ابو حفص نسفي وايي چې د )لیتخذ بعضهم بعضا سخریا( معنی دا ده چې 
له حرفه او صنعت کې ترې هغه کار هره طبقه د بلې څخه استفاده وکړي، په خپ

واخلي چې اړتیا ورته لري، او کارګر د هغه څخه د هغه مزدورۍ په ذریعه استفاده 
کوي چې له هغه څخه یې ترلاسه کوي، نو هر یو د بل څخه اقتصادي ګټه لاس ته 

 (0۴۱4راوړي. )نسفي، 
بر معيشتهم وقدرها ودوأنّ الله عزّ وعلا هو الذي قسم بينهم »په کشاف کې وايي:  

أحوالهم تدبير العالم بها، فلم يسوّ بينهم ولكن فاوت بينهم في أسباب العيش، وغاير 
بين منازلهم فجعل منهم أقوياء وضعفاء وأغنياء ومحاويج وموالي وخدما، ليصرف 
بعضهم بعضا في حوائجهم ويستخدموهم في مهنهم ويتسخروهم في أشغالهم، حتى 

ا ويصلوا إلى منافعهم ويحصلوا على مرافقهم، ولو وكلهم إلى أنفسهم يتعايشوا ويترافدو
 (0/0۵3، 0۴۴۴)زمخشري، «.هم تدبير أمرهم، لضاعوا وهلكواوولا

جار الله زمخشري هم همدا خبره کوي، وايي: الله تعالی د هغوی ترمنځ د هغوی 
باخبره او رزق او معیشت تقسیم کړی، او ټاکلی دی، او د هغوی د حالاتو څخه د یو 

عالم ذات په حیث یې د هغوی د ظروفو او حالاتو اداره او تدبیر کړی دی، هغوی یې 
سره مساوي نه دي ګرځولي، بلکه د هغوی ترمنځ یې د رزق په وسائلو کې تفاوت 
رامنځته کړی دی، د هغوی مراتب یې هم مختلف کړي دي، نو یو شمېر یې قوي 

بډاې او نور یې محتاج ګرځولي، څه یې پیدا کړي او شمېر یې ضعیف، یو شمېر 
مالکان او څه یې غلامان جوړ کړي، تر څو یو شمېر خلک نور په خپلو کارونو کې 
مصروف کړي، او دهغوی څخه په خپلو حرفو کې کار واخلي، او هغوی د خپلو اړتیاو 
 لپاره استخدام کړي، تر څو یو د بل سره ګډ ژوند وکړي، او یو بل ته ګټه ورسوي، او
په عین وخت کې خپلو ګټو ته هم ورسیږي، او خپلې فائدې هم ترلاسه کړي، که الله 
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پاک دا کار دوی ته سپارلی وی، او د خپلو معاملاتو اداره او تدبير یې پخپله دوی ته 
 (.۵/0۵3م، 0۴۴۴ورکړی وی، نو له منځه به تللی وی او تباه شوی به وی. )زمخشري، 

ي چې په انسانانو کې تفاوتونه الله تعالی د لوی حکمت نو دا آیتونه په دې دلالت کو
لپاره ایښي دي، او لکه څرنګه چې افراد یو بل ته الله تعالی محتاج پیدا کړي دي، او 
هیڅ یو انسان هم خپل ټولې اړتیاوې په ځانته ځان نشي پوره کولی، د بیلګې په توګه 

ې دومره خلکو ته اړتیا پیدا که څوک وغواړي یو جوړه لباس واغوندي دا په دې کار ک
کوي چې که په ځانته ځان وغواړي دا ټول کارونه سرته ورسوي شاید ډیر زیات وخت 
او جهد ترې وغواړي، او شاید و نه توانیږي، په همدې شکل هېوادونه هم د خپلو 
ضرورتونو په پوره کولو او سرته رسولو کې یو بل ته اړ دي، ډیر داسې کارونه او 

ي چې یو هېواد که هر څومره قوي، بډای او توانمند هم وي په ځانته ضرورتونه د
ځان هغه کارونه سرته نه شي رسولی، دا خو لا پرېږده چې یو ضعیف او ناتوانه هېواد 
یې په ځانته ځان سرته ورسوي، له دې امله نورو هېوادونو ته به اړتیا پیدا کوي، او 

ي، او دا ګډ ژوند، او متبادلې ګټې د بهرنیو دا اړتیاوې دا هېوادونه ګډ ژوند ته اړ کو
 اړیکو غوښتنه کوي، چې له هغوی پرته دا ګډ ژوند پرمخ وړل ناممکن ګرځي.

 څلورم بنسټ: انساني کرامت یو بل بنسټ 
 د قرآن کريم د بیان سره سم الله تعالی انسان ته عزت او کرامت وربخښلی دی، 

 و  ر ز قن َٰهُم مِّن  و ح م لن َٰهُم فِي ٱلب رِّ و  ٱلب حرِ ء اد م ب نِي و  ل ق د ك رَّمن ا الله تعالی فرمايي: 
موږ د آدم اولاد معزز  .[71: اءالإسر]ت فضِيلا خ ل قن ا مِّمَّنٱلطَّيِّب َٰتِ و  ف ضَّلن َٰهُم ع ل ىَٰ ك ثِير 

کړي دي، او هغوی ته مو په وچه او بحر کې د سپرلۍ اسباب او وسائل برابر کړي 
هغوی ته مو پاکه روزي ورکړی، او په ډیرو مخلوقاتو مو ورته فضیلت ورکړی دي، او 

 دی.
جرهم ب نِي آد م  أي جعلناهم قاطبة برهم وفاك رَّمْنا و ل ق دْ »په روح المعاني کې وايي: 

 (3/۱۱0م، 0۴۱۴)آلوسي، «سن جمة لا يحيط بها نطاق الحصرذوي كرم أي شرف ومحا
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تفسير څخه په استفادې د دې ایت د مفهوم په اړه  الوسي د قاضي ابو السعود د
وايي چې موږ د آدم علیه السلام ټول اولادونه معزز ګرځولي دي هغوی که نیکان 
دي او که بدان، او دا عزت او شرف او محاسن دومره دي چې د حصر په دائره کې 

 نه راځي.
چې له امله  د تکريم تر ټولو لوی مظهر عقل او معرفت دی، هغه عقل او معرفت

یې الله تعالی پرېښتو ته امر وکړ چې حضرت آدم علیه السلام ته سجده وکړي، او همدا 
معرفت او عقل دی چې په نړۍ کې د تمدن د پرمختګ لامل ګرځي چې هغه پخپله 
د اسلام د مقاصدو څخه یو مقصد دی، نو دا الهي تکريم د دې غوښتنه کوي چې 

ي، او په هغه ډول عزت ورکړي چې اسلامي شریعت انسان هم د بل انسان تکريم وکړ
ورکړی، او دا تکريم هغه وخت سرته رسېدلی شي چې انسان د بل انسان سره مثبتې 
اړيکې ولري، او لکه مخکې مو چې ورته اشاره درلوده د انفرادي اړیکو ډیر اصول د 

بین  د« تکريمالهي »هېوادونو په اړیکو باندې د انطباق وړ دي، نو بناء انسان لپاره 
المللي اړيکو یو بنسټ دی، او دا اړیکې د دې الهي ارادې )انسان ته من حیث انسان 

 تکریم ورکول( د عملي کولو او پلی کولو یوه مهمه وسیله ده.
 پنځم بنسټ: د خير په کارونو کې همکاري 

الله تعالی مسلمانانو ته یو داسې جامع حکم ورکړی دی چې د هر چا سره هغه که 
مسلمان وي او که کافر نه یوازې دا چې د اړیکو جوړولو بنسټ ګرځي بلکې د اړیکو 
جوړولو نه پورته د عملي همکارۍ غوښتنه هم کوي، هغه د الله تعالی دا وینا ده، چې 

 و  ٱتَّقُواْ ٱللَّه  إِنَّ ٱللَّه  بِرِّ و  ٱلتَّقو ىَٰ و ل ا ت ع او نُواْ ع ل ى ٱلِإثمِ و  ٱلعُدو َٰنِو  ت ع او نُواْ ع ل ى ٱلفرمايي: 
.د نیکۍ او تقوی په کارونو کې یو د بل سره همکاري او [3]المائدة:  ش دِيدُ ٱلعِق ابِ

ه خمرسته وکړئ، او د ګناه او ظلم په کارونو کې مرسته مه کوئ، او د الله تعالی څ
 وویریږئ، بې شکه الله تعالی سخت عذاب ورکونکی دی.

 سره سم په هر هغه څه دلالت   لفظ د مفسرینو د تصریح« بر»په دې ایت کې د  
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لفظ هغه ټول څه په ځان « تقوی»کوي چې په شریعت کې یې امر شوی وي، او د 
عمومیت لري کې رانغاړي چې شریعت ترې منع کړی ده، نو دا دواړه لفظونه دومره 

او بله دا چې دا ټولو انسانانو  چې ټول ښه کارونه )امر و نهي( یې احاطه کړي دي.
التَّقْو ى، أ يْ و هُو  أ مْرٌ لِج مِيعِ الْخ لْقِ بِالتَّع اوُنِ ع ل ى الْبِرِّ و »ته امر دی، امام قرطبي وايي: 

انسانانو ته امر دی چې د نیکۍ  دا ټولو( 2/۵2، 0۴۴2)قرطبی، «. لِيُعِنْ ب عْضُكُمْ ب عْضًا
او تقوی په کارونو کې یو د بل سره مرسته وکړي. هدف یې دا دی چې دا یوازې د 
مسلمانانو سره د تعاون او همکارۍ غوښتنه نه کوي بلکې د ټولو انسانانو هغه که 
مسلمانان وي او که غیر مسلمانان دا ایت ورسره د نیکیو او تقوی په کارونو کې د 

 ۍ او مرستې غوښتنه کوي.همکار
د اسلامي هېواد لپاره همدا الهي امر د نړیوالو اړیکو لپاره یو بنسټ مهیا کوي، 
ځکه د دې اړیکو له لارې د نیکيو او تقوی په ډیرو قضایاو کې مسلمان هېوادونه 

 همکاري کولی شي، د بیلګې په توګه:
  د لوړو انساني اخلاقیاتو ترویج لکه عدل او انصاف، ازادي، د قانون پر واړندې 

د ټولو یو شانته والی، ریښتیا، عفت او داسې نور داسې انساني او تمدني اخلاقیات 
دي چې هره ټولنه یې تأییدوي، له دې امله اسلامي هېوادونه دا لوړ اخلاقي ارزښتونه 

رې ترویجولی شي، او دا به د تعاون علی البر والتقوی یو د بهرنیو اړیکو د تقويې له لا
 ښه مصداق وي.

  همدا راز د مظلومانو ترڅنګ درېدل، د ملیتونو د جایزو او عادلانه حقوقو
څخه دفاع کول، په نړۍ کې د ظلم، بربریت، تعصب او عنصریت په مخ کې درېدل، 

دفاع کول، ټول د تعاون  او د مظلومانو سره درېدل، د هغوی د عادلانه قضایاو څخه
علی البر والتقوی په ضمن کې راځي، رسول الله صلی الله علیه وسلم د جاهلیت په 

 نومېده ګډون« حلف الفضول»زمانه کې د مظلومانو د حمایت لپاره په یو تړون چې 
حِلْفًا م ا أُحِبُّ ع ان  جُدْل ق دْ ش هِدْتُ فِي د ارِ ع بْدِ الِله بْنِ »کړی وه، د هغه په اړه فرمايي: 
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( د 2/۵42، ۱۵۴۱)بیهقي، . «أ نَّ لِي  بِهِ حُمْر  النَّع مِ، و ل وْ أُدْع ى بِهِ فِي الْإِسْل امِ ل أ ج بْتُ
عبد الله بن جدعان په کور کې د یو تړون شاهد وم، نه خوښوم چې له هغه محروم 

کې هم داسې کوم شوی وی، او ډیر سره اوښان می لاس ته راوړی وی، که په اسلام 
تړون ته )چې د مظلومانو د حمایت لپاره وه( دعوت شم نو حتما به دا دعوت قبول 
کړم. او د مظلومانو د قضایاو څخه دفاع او د ظلم په مقابل کې درېدل د نړیوالو 

 او واجباړیکو له لارې تأمینیدلی شي، او دا کارونه شرعا مطلوب دي نو د مطلوب 
 سې وي.کار وسیله به هم همدا

 شپږم بنسټ: د هېوادونو ترمنځ ګډ اهداف تر لاسه کول 
نړيوالې اړيکې له دې امله هم اړینې دي چې ډیر داسې مصالح او مقاصد دي چې 
له دې اړیکو پرته یې لاس ته راوړل ممکن نه دي، او په دې مصالحو کې څه داسې 
دي چې د هېوادونو بقاء او دوام ورپورې تړلی دی، او په شریعت کې خو دا قاعده ده 

د نړۍ حالاتو ته ( 0/33م، ۱44۱)سبکي، «. جببه فهو واإلا الواجب ما لا يتم »چې: 
په کتو هغه وختونه تللي دي چې یو هېواد دا تصور وکړي چې موږ د چا سره سروکار 
نه لرو، نه چا سره اړیکو ساتو او نه ورته اړتیا لرو، نه دې موږ سره څوک اړیکې ساتي 

رېږدي، دا تصور او نه دې راسره کار لري، په خپل هېواد کې دننه دې موږ په آرام پ
ځکه درست نه دی ځکه چې که څوک وغواړي که ونه غواړي نور هېوادونه ترې 

هغه امورو له جملې څخه  اغیزمن کېږي او دا هېواد د نورو څخه اغیزمن کېږي، د
المللي اړيکو څخه پرته نه شي ترلاسه کېدلی او هغه د هېوادونو د بقاء چې د بین

 و ته اشاره کول اړینه بولم: لپاره اړين دي، دې لاندې امور
 د هیواد د ځمکنۍ پشپړتیا او ازادۍساتنه  -أ

هر هېواد په طبیعي توګه دې ته اړتیا لري چې د هېواد د ځمکنۍ بشپړتیا ساتنه 
وکړي، خپل جغرافیايي حدود محفوظ وساتي چې څوک پرې تیری ونه کړي، او د 

وظ وساتي، ځمکه او نورو هېوادونو د عسکري او سیاسي لاس وهنو څخه یې محف
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هوا یې په خپل لاس کې وي، دومره توانايي ولري چې خپل ملي امنیت وساتي، 
وګړي یې د نورو هیوادونو د تیري څخه په ویره کې نه وي، او دا یو لوی نعمت دی 
چې په بېلا بېلو آیتونو کې یې الله تعالی یادونه کړی ده، لکه په سورت قریش کې چې 

 مِّن ء ام ن هُم و  جُوع مِّن أ طع م هُمٱلَّذِي  2واْ ر بَّ ه َٰذ ا ٱلب يتِ ف لي عبُدُفرمايي: 
څرګند حقیقت دی چې دا امن، او د خپل هېواد  او دا خو یو. [۵-۵]قريش:  خ وفِ
یوازې د اقتصادي او عسکري ځواکمنتیا په نتیجه کې نه تر لاسه کیږي، بلکې  ساتنه

بهرنیو اړیکو او د نورو هېوادونو سره د معاهداتو په هر هېواد دې ته اړتیا لري چې د 
نتیجه کې خپل ځان د دې ډول تیریو څخه وساتي، له دې امله بهرنۍ اړيکې د هر 

 هیواد بنسټیزه اړتیا ده.
 د ګډو ګټو ساتنه او راکړه ورکړه او تجارت  -ب
 په دې کې شک نشته چې هر هېواد د دې هڅه کوي چې په ټولو مواردو کې    

خود کفاء وي، هیڅ کوم بل هېواد ته اړتیا و نه لري، مګر دا کار نا ممکن دی، هیڅ 
یو هېواد هم خپلې اړتیاوې په ځانته ځان نه شي پوره کولی، د خوراکي توکو څخه 
نیولی په صنعتونو کې د استعمالیدونکو موادو پورې، د خفیفو ماشینونو څخه نيولي 

خه واردوي او خپلې اړتیاوې پرې پوره کوي، همدا تر ثقیلو ماشینونو پورې یو د بل څ
راز مهارتونه، علوم، او متخصصين یو د بل څخه اخلي، یو شمېر هیوادونه خام مواد 
لري خو د صنعت لپاره کارخانې، امکانات او متخصص افراد نه لري، بل هېواد بشري 

ېوادونه دې ته ځواک لري، کارخانې او ماشینونه لري خو خام مواد نه لري، دا ټول ه
 اړ کوي چې یو د بل سره راکړه ورکړه ولري.

او دا راکړه ورکړه یوازې هغه وخت ممکنه ده چې هېوادونه په خپلو کې سره  
اړیکي ولري، د یوکراین او روسيې د جنګ له امله د روسيې سره د اروپایانو اړیکې 

سره مخ شول خرابې شوی، په ډیره لږه موده کې د خوراکي توکو د شدید بحران 
ځکه چې د خوراکي توکو لپاره یې ټول اعتماد په یوکراین او روسیه باندې وه، همدا 
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راز د المان حکومت او خلک په ډیر صراحت سره وايي چې د روسيې د وارداتي ګاز 
په نه شتون کې به ورته ژمی تیرول نا ممکن وي، د دې راکړی ورکړی او ګټو د 

خت فعالیدلی شي چې د هېوادونو ترمنځ اړیکې وجود تبادلې لپاره سیستمونه هغه و
ولري، اوس خو لکه چې ویل کیږي د نړۍ هر هېواد نورو هېوادونو ته دومره اړتیا 
لري چې هیڅ یو هېواد خپل واقعي وجود هغه وخت ساتلی شي چې د نورو هېوادونو 

 سره مثبتې اړیکي ولري. 
 د هېوادونو ترمنځ سوله ایز ژوند   -ج

ې شک نه شته چې د هېوادونو ترمنځ د شخړو او جنګونو ډیر لاملونه په دې ک
وجود لري، او دا هر وخت د دې هېوادونو ترمنځ د یو تمام عیار جنګ لامل کېدلی 
شي چې په نتیجه کې یې خلک له منځه تللی شي، هېوادونه ورانېدلی شي، او بې 

یوازینۍ لار د  شمېره بدمرغۍ رامنځته کېدلی شي، د دې بد حالت د مخنيوي
هېوادونو ترمنځ اړیکي دي، دا اړیکې دومره مهمې وي چې د جنګ د شدت سره 
سره ادامه باید ولري، د دې څرګند مثال د افغانستان اسلامي امارت او امریکایانو 
ترمنځ اړیکې وی چې د جنګ د شدت سره سره متوقفې نه شوی، همدا راز که له 

منځ شدید جنګ روان دی، خو له بل پلوه د یوې لورې د روسیې او یوکراین تر
یوکرایني غلو بیرون ته لیږد په اړه د دوي ترمنځ اړیکې او تماسونه جریان لري، نو د 
هیوادونو ترمنځ د تناو او جنګ څخه د ځان ساتلو تر ټولو غوره وسیله د هېوادونو 

 ترمنخ بهرنۍ اړيکې دي.
 نړیوال امنیت  -د

رمنځ د شخړو او جنګونو په نتیجه کې له منځه تللی نړيوال امنیت د هېوادونو ت
شي، او د هېوادونو ترمنځ شخړې او جنګونه هغه وخت رامنځته کېدلی شي چې د 
هېوادونو ترمنځ غلط فهمۍ راولاړې شي او اړیکې شتون و نه لري، له همدې امله 

و لتوننړۍ د دوو خطرناکو نړیوالو جنګونو نه وروسته دې ته اړ شوه چې د ملګرو م
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ترنامه لاندې داسې ادارې رامنځ  ته کړي چې نړیوال امنیت ته د ورپېښیدونکو 
تهدیدونو مخه ونیسي، او دا ټول د نړیوالو اړیکو په نتیجه کې ممکن دي، اوس هم 
که کوم هېوادونه دې اړیکو ته په مثبته سترګه ونه ګوري هغه نړیوال امنیت د خطر 

سې کومه پيښه وشوه نو د اتومي وسلو په شتون سره مخ کولی شي، او که دا ځل دا
کې به د بشریت د بچ کېدو چانس وجود و نه لري، نو دا اړیکې ډیرې مهمې او اړینې 

 دي.
 د یو هېواد د وګړو اړتیاوې او نړیوالې اړيکې  -هـ 

له کوم وخت څخه چې په نړۍ کې معلوماتي انقلاب رامنځته شوی، سفرونه او د 
شوي دي، له هغه وخت څخه نړۍ د یوې وړې قریې حیثیت  سفرونو وسائل اسان

غوره کړی دی، د خلکو ترمنځ اړیکې همدومره ساده شوي لکه په یوې قریې کې د 
خلکو ترمنځ اړيکې، بلکې له دې هم ډیرې ساده، کله انسان د هغه پیښې څخه چې 

د نپه څنګ کې یې شوی وي د داسې چا په ذریعه خبریږي چې په بله قاره کې ژو
کوي، د همدې اړیکو په نتیجه کې د خلکو ترمنځ د مصالحو او ګټو تبادله هم په 
همدې کچه زیاته شوی ده، او دا ټول د سفرونو، تګ راتګ، غوښتنه کوي، د یو هېواد 
د اتباعو ګټې د بل هېواد د اتباعو د ګټو سره تړلی دي، په دې کې د سفر، تجارت، 

شاملې دي، او د یو هېواد د اتباعو دا ګټې هغه  تعلیم، صحت او بې شمېره نورې ګټې
وخت په درست شکل خوندي کېدلی شي چې متبوع هېواد یې د نورو هېوادونو سره 
اړیکي ولري، سفري وثائق یې د اعتماد وړ وي، هر څومره چې دا هېواد د نړۍ د نورو 

احترام په هېوادونو له نظره محترم هېواد وي د هغه اتباعو ته په هماغه اندازه د 
سترګه لیدل کیږي، او ګټې په هماغه اندازه خوندي وي او اړتیاوې یې پوره کیږي، 
او دا ټول هغه تر لاسه کېدلی شي چې د مثبتو اړیکو له لارې هېوادونه دا احترام تر 

 لاسه کړي.
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 اوم بنسټ: د اسلام خپرول او د اسلام لور ته بلنه
وت امت دی، او هر اسلامي هېواد د اسلامي امت د قرآن کريم په اصطلاح د دع

 و دې امت د ممثل په حیث همدا مسؤولیت په غاړه لري، لکه چې الله تعالی فرمايي: 
څرنګه مو چې  لکه[. 042: ةالبقر] ٱلنَّاسِ ع ل ى شُه د اء  لِّت كُونُواْ و س طاأُمَّة ك ذ َٰلِك  ج ع لن َٰكُم 

ستاسې قبله غوره قبله ګرځولې، همداسې مو تاسې امت وسط )چې دين او منهج 
یې د اعتدال دين دی( ګرځولي يۍ، تر څو د دعوت په نتیجه کې په خلکو شاهدان 

 وه اوسیږئ.
و  ن  بِٱلم عرُوفِاسِ ت أمُرُوأُخرِج ت لِلنَّأُمَّةٍ كُنتُم خ ير  او لکه الله تعالی چې فرمايي: 
تر ټولو غوره امت یاست تاسې . [001]آل عمران:  ت نه ون  ع نِ ٱلمُنك رِ و تُؤمِنُون  بِٱللَّهِ

چې د خلکو لپاره راویستل شوي یاست، چې خلکو ته د نیکیو حکم وکړئ، او د بدیو 
 څخه یې منع کړئ، او په الله تعالی باندې ايمان ولرئ.

و ه د رسولو یو بهترینه نمونه په هغه اړیکپه نړیوالو اړیکو کې د دين دعوت خلکو ت
کې څرګنده ده چې حضرت سلیمان علیه السلام د ملکه سبا سره جوړې کړې وې، 
د قرآن کریم د وینا سره اولین سفارت چې حضرت سلیمان ورته ولیږه په هغه کې 
د حضرت سلیمان علیه السلام دربار ته د مسلمانانو په حیث د راتګ خبره بنسټیزه 

د ملکه سبا په دربار کې د حضرت سلیمان علیه السلام د سفارت د ځواب په اړه  وه،
مشوره او بیا د هدایاو تبادله، او په پایله کې یې د ټول امت اسلام منل او د الله د 
پیغمبر په اطاعت کې راتلل هغه نتایج ؤ چې د دې اړیکو په نتیجه کې ترلاسه شول، 

ن  لِلَّهِ ر بِّ ابِّ إِنِّي ظ ل مْتُ ن فْسِي و أ سْل مْتُ م ع  سُل يْم ی فرمايي: }ق ال تْ ر الله تعال
[. ملکه سبا چې کله د حضرت سلیمان علیه السلام په دربار 44{ ]النمل: الْع ال مِين 

 کې کوم عظمت ولیده نو د خپل اسلام اعلان یې وکړ.
ولو لوی سفارتونو تر ټ د رسول الله صلی الله علیه وسلم د نړیوالو اړیکو او نړیوالو

مقصد د دين دعوت رسول ؤ، د یو مسلمان هېواد څخه د مسلمانانو توقع دا وي چې 
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په نړیواله کچه د اسلام په اړه د ناوړه تبلیغاتو )اسلاموفوبیا(، د اسلام په اړه د غلط 
فهمیو د لیری کولو لپاره هلې ځلې وکړي، او په دې توګه د دعوت الی الله فریضه اداء 
کړي، همدا راز د اسلام د درست فهم د ترویج لپاره نړیوال کانفرانسونه، سیمینارونه 
او پروګرامونه ترتیب کړي، په نړیوالو فورمونو کې د اسلام درست تصور نړیوالو ته په 
داسې توګه وړاندې کړي چې عاقل خلک یې واوري او فکر کولو ته په کې اړ شي، او 

ی شي چې اسلامي هېواد مثبتې بهرنۍ اړیکې ولري، دا ټول کارونه هغه وخت کېدل
 د نړیوالو فورمونو غړیتوب ولري.

 اتم بنسټ: د اسلامي امت پر ضد د دسائسو شنډول 
کله چې یو هېواد مثبتې بهرنۍ اړیکې ولري، او نور هېوادونه ورته د احترام په 

و ډیرو مجالسسترګه وګوري، هغه په نړیوالو ټولو فورمونو کې د ګډون حق لري، په 
کې مثبت رول لوبولی شي، مسلمانان همېشه د اسلام مخالفو قوتونو څخه شکوې او 
شکایتونه لري، او دا ځکه چې د همدې اړیکو له امله ټولو مؤثرو فورمونو کې موجوديت 
لري، او له همدې فورمونو څخه د اسلام، اسلامي امت او مسلمانانو پر ضد دسائس 

په دې فورمونو کې د افغانستان اسلامي امارت وجود ولري  په لاره اچوي، که چېرې
دا ډول ټول دسائس شنډولی شي، نه یوازې دا چې دا دسائس شنډولی شي بلکه په 
ایجابي توګه داسې طرحې او پروګرامونه وړاندې کولی شي چې د اسلام، اسلامي 

ت ممکن امت او مسلمانانو ګټې خوندي کړي، خو په دې فورمونو کې حضور هغه وخ
دی چې د افغانستان اسلامي امارت او نور مسلمان هېوادونه د نړۍ سره مثبتې اړيکې 

 ولري.
 نهم بنسټ: د مسلمانو اقلیتونو او اسلامي قضایاو حمایت

مسلمانان د قرآن کريم په صریح نص سره یو د بل دوستان او حمایت کونکي دي، 
 فِتن ة ت كُن ت فع لُوهُ لَّاإِ ب عضٍ ءُرُواْ ب عضُهُم أ ولِي او  ٱلَّذِين  ك ف په دې اړه الله تعالی فرمايي: 

هغه خلک چې کفر یې کړی دی یو د بل  .[72: الأنفال] ك بِير ف س اد و  ٱلأ رضِ فِي
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حمایت کونکي او دوستان دي، که تاسې دا کار )یو دبل حمایت او یو بل سره 
ل همدا راز په ب فساد خپور شي.دوستي( و نه کړئ نو په ځمکه کې به فتنه او لوی 

 ي أمُرُون  ب عض ءُولِي اأ و  ٱلمُؤمِنُون  و  ٱلمُؤمِن َٰتُ ب عضُهُم آیت کریمه کې الله تعالی فرمايي: 
.مؤمنان سړي او مؤمنانې ښځې یو د بل [70]التوبة:  لم عرُوفِ و  ي نه ون  ع نِ ٱلمُنك رِبِٱ

 کم کوي او د بدیو څخه منع کوي.حمایت کونکي او دوستان دي، چې د نیکیو ح
دا حمایت او دوستي په انفرادي توګه هم په مسلمانانو لازم ده، او د امارت او 
حکومت په توګه هم ضروري او اړینه ده، او مسلمانان په نړۍ کې په ډیرو هېوادونو 
کې د اقلیتونو او لږه کیو په څیر ژوند کوي، او ډیر وختونه د ډیرو شدیدو ستونزو 

ه مخ کیږي، لکه څه موده وړاندې چې په برما کې د روهنګیا مسلمانان د بودایانو سر
په لاس بې پته او قتل عام شول، همدا راز موږ په نړۍ کې داسې ستونزې لرو چې د 
مسلمانانو سره تړاو لري او د لسګونو کلونو راهېسې نه حل کیږي بلکه په خلکو یې 

او دوی سره همکاري، او د دوی په حمایت  ظلمونه کېږي، د دې ټولو مؤثر حمایت
کې اواز پورته کول هغه وخت ممکن دي چې اسلامي امارت د نړۍ سره مؤثرې اړیکې 

 ولري.
 اړیکې د چا سره؟

د افغانستان اسلامي امارت د چا سره اړیکې جوړې کړي؟ دا یو داسې سوال دی 
قضيې حل کړو، لومړۍ چې د دې د ځواب د تر لاسه کولو لپاره باید موږ لومړی دوه 

قضیه د پخوانیو او معاصرو علماو د تصریحاتو سره سم وګورو چې نړۍ د اړیکو له پلوه 
په څو ډوله ویشي؟ او دویم دا چې که نړۍ دوه تقسیمه شي چې یو دار الاسلام او 
دویم دار الحرب شي، نو آیا دار الاسلام په متعددو هېوادونو تقسیمېدلی شي؟ یا په 

اسلام د دې اجازه ورکوي چې اسلامي هېوادونه دې متعدد وي، تر څو یو بل عبارت 
 مسلمان هېواد د بل مسلمان هېواد سره اړیکې جوړې کړي؟
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 د نړۍ تقسیم؛ دار الاسلام او دار الحرب
په پیل کې یو حقیقت ته اشاره کول غواړم چې دفقهاو له لورې دار الحرب او دار 
الاسلام ته د نړۍ د تقسیم بنسټیز هدف او موخه نړیوالې اړیکې نه وی، بلکه په 
شریعت کې ډیر داسې احکام شته چې په اختلاف د دار باندې مرتب دي، لکه د ارث 

دار الحرب کې او داسې نور، )زحیلي،  احکام، د حدودو او شرعي عقوبات تطبیق په
( فقهاو چې کله دا تقسیم کړی دی تر ډیره یې همدا شرعي احکام په نظر کې ۱443

ؤ، د اسلامي حکومت بهرنۍ اړیکې یې ضمني په نظر کې وې، مګر اوس دا بحثونه د 
دې اړیکو لپاره بنسټیز حیثیت لري، له دې امله باید دا وڅیړل شي، نو په دې اړه 

کوم بنسټیز سوال راولاړیږي هغه دا دي چې ایا نړۍ او د نړۍ هېوادونه په دوه  چې
یا درې ډول ویشل درست دي؟ په دې اړه بېلا بېل نظریات وجود لري چې دلته یې 

 په لنډ ډول مناقشه کول غواړم.
 لومړی نظر: په ديني لحاظ د نړۍ تقسیم درست نه دی

او  «دار الاسلام»دي چې د نړۍ تقسیم یو شمېر غیر مسلم لیکوالان په دې نظر 
و لو که د دار الکفر په معنی هم وي، درست کار نه دی، ځکه دا د « دار الحرب»

مسلمانانو له لورې په استعلائي تصور باندې ولاړ تقسیم دی، چې په نتیجه کې یې 
ګڼل کیږي د هغوی د دونیت تصور « دار الکفر»یا « دار الحرب»هغه هیوادونه چې 

کې نغښتی دی، او دا د ملګرو ملتونو د هغه اصل سره په ټکر کې دی چې د ملګرو په 
ملتونو غړي هېوادونه په قانوني لحاظ سره مساوي دي، همدا راز د عقیدې په لحاظ 
د خلکو په تقسیم ولاړ تصور دی، چې یو شمېر مسلمانان او نور کافران ګڼل کیږي 

 چې هغه د عقیدوي تبعیض بنسټ ګرځي.
و یوه داسې ادعاء ده چې په کې د عیني واقعیتونو څخه سترګې پټې شوی دا خ

 دي، د بشریت د تنوع بنیاد همدا نظریات، تصورات او معتقدات دي، هغه که د بشر
له لورې جوړ شوي نظریات وي او که د الله تعالی له لورې رالیږل شوي اديان وي، او 
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تر اوسه پورې د شرق او غرب بلاکونو په  که د الله تعالی اخیرنی پیغام اسلام وي، ایا
نوم په نړۍ کې تنوع وجود نه درلود، آیا تر اوسه د تمدنونو په نوم چې په مدار کې 
یې دين قرار لري نړۍ نه تقسیمیږي، ایا دې ته چا تبعیض ووایه، همدا نن هم ویل 
ز کېږي، مسیحي غربي تمدن، اسلامي تمدن، بودائي تمدن، هندي تمدن، همدا را

چنايي کنفیوشسي تمدن او داسې نور، لنډه دا چې د بشریت په داخل کې د نظریاتو 
او معتقداتو تنوع موجود دی، او اسلام د دې ادعاء لري چې د بشریت د دنیوي او 
اخروي سعادت تر ټولو ښه نسخه د ځان سره لري، او غواړي د دې سعادت څخه ټول 

ترګه ګوري او نه څوک د دې حق منلو بشریت برخمن شي، نه چا ته د تحقير په س
ته اړ کوي، بلکې ځانته امت دعوت وايي، په استدلال او منطق دا حق خلکو ته 
وړاندې کوي، او له همدې امله د ټولو سره د مثبتو اړیکو غوښتنه کوي، او وايي چې 
د غیر مسلمانانو سره اصل سوله ده مګر دا چې جنګ ته اړتیا پیښه شي، همدا د 

 صوصو په رڼا کې د معاصرو جمهورو فقهاو نظر هم دی. شرعي ن
 دویم نظر: دار الاسلام او دار الحرب ته د نړۍ تقسیم درست نه دی

 یو شمېر معاصر علماء وايي چې دار الاسلام او دار الحرب ته د نړۍ تقسیم درست 
دا تقسیم باید درې ګونی وي، په دې معنی چې یو بل قسم هم باید په  لکېنه دی، ب

ویل کېږي، ځکه اوس په عامه توګه « دار العهد»کې اضافه کړی شي چې هغه ته 
وجود لري او یا « دار الاسلام»وجود نه لري، بلکې په نړۍ کې اوس یا « دار الحرب»
کې  یو موقت حالتپه چې دا وجود لري، دار الحرب ځکه وجود نه لري « دار العهد»

کله چې د چا سره جنګ روان وي هغه  او دا هغه وخت ،د یو هېواد نوم کېدلی شي
منطقه دار الحرب ګڼل کیږي، که کله د جنګ حالت راپیدا هم شي ژر له منځه ځي، 

د  .ځکه د اسلام اړیکه د نورو سره اصلا په سوله باندې ولاړه اړیکه ده نه په جنګ
ته د نړۍ تقسیم د نصوصو څخه « دار الحرب»او « دار الاسلام»لاح کې فقهاو په اصط

مستفاد نه دی، بلکې دا د هغه وخت د ظروفو غوښتنه وه کله چې دا تقسیم رامنځته 
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شوی دی، په دويمه هجري پیړۍ کې د اسلامي خلافت او کفري نړۍ ترمنځ په پرله 
رامنځ ته شوی دی، او  پسې توګه حالات جنګي ؤ، او دا تقسیم په هغه وخت کې

 جنګ دائمي حالت نه دی، ځکه چې د کفارو سره د مسلمانانو عادي حالت سوله ده
جنګ نه دی، نو کله چې د جنګ حالت ختم شو هغه مناطق هم چې غیر مسلمانان 
په کې اوسیږي هغه هم دار الحرب نه پاتې کیږي، همدا تقریبا د معاصرو علماو څخه 

 ور وهبة الزحیلي نظر دی.د شیخ ابو زهرة او دکت
"وتكاد كلمات الفقهاء أجمعين تجمع على أن دار المخالفين شیخ ابو زهرة وايي:  

تسمى دار حرب، لأنها فعلا كانت في عصر الاجتهاد الفقهي دار حرب بسبب تلك 
 (.۳۳م، ۱44۳)ابو زهره،  "والمدافعة المستمرة من المسلمينالاعتداءات المتكررة من الأعداء 

 دار»تقریبا د فقهاو په دې اتفاق دی چې د مخالفینو وطنونو او هېوادونو ته 
ویل کیږي، او دا ځکه چې د فقهي اجتهاد په زمانه کې )کله چې د السیر په « حرب

اړه احکام فقهاو استنباطول او تدوینول( حالت همداسې وه، د مخالفینو مناطق د 
دار »نانو له لورې د پرله پسې دفاع له امله دښمن له لورې د بیا بیا تیریو او د مسلما

هدف یې دا دی چې دا اوصاف د شرعي نصوصو څخه مستفاد  ګڼل کېدلې.« حرب
نه دي، بلکه د اسلامي خلافت او د غیر مسلمانو هېوادونو ترمنځ قائم حالت د جنګ 
وه نو له همدې امله هغه منطقې دار حرب ګڼل کېدلی چې د اسلامي خلافت د 

ه بیرون وی، او د همدې مستمر جنګي حالت څخه یو شمېر خلکو ته دا ولکې څخ
شبهه هم پیدا  شوه چې د اسلام او کفر ترمنځ اصلي حالت جنګ دی، او سوله د 
ضرورت حالت دی، خو شیخ ابو زهرة دا خبره ـ د نورو ډیرو فقهاو په څیر ـ درسته 

حالت سوله ده، او جنګ یو نه ګڼي، او وايي چې د مسلمانانو او کفارو ترمنځ اصلي 
 غیر عادي او طارئ حالت دی چې د اړتیا په وخت کې رامنځته کیږي.

بیا وروسته کله چې د امام ابو حنیفه له نظره د دار حرب شرطونه بیانوي او وايي 
چې په اوسنۍ زمانه کې د دار حرب دا شرطونه په هیڅ هېواد نه منطبق کیږي، بیا 
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ذکر کوي نو له هغه وروسته په یو « دار عهد»ېم دار لږ وروسته کله چې د یو در
عبارت کې وايي چې اوس اصلا دار حرب وجود نه لري، ټوله کفري نړۍ دار عهد بلل 
کیږي؛ ځکه ټول هېوادونه د ملګرو ملتونو د منشور او اصولو سره سم یو د بل سره 

 عهد بلل کېږي.تړونونه لري، د سوله ایز ژوند معاهدې لري، نو ټول هېوادونه دار 
و "او شیخ وهبة الزحیلي تقریبا همدا خبره لږ په نور تفصیل سره کوي او وايي: 

إذ قد عرفنا أن هذ التقسيم مبني على أساس الواقع لا على أساس الشرع، ومن محض 
صنيع الفقهاء في القرن الثاني الهجري، و أنه من أجل ترتيب بعض الأحكام الشرعية 

، و أن الحرب هي السبب في هذا التقسيم، فيمكننا أن نقول في المعاملات ونحوها
إن دار الحرب هي مجرد منطقة حرب ومسرح معركة بالنسبة لدار الإسلام التي 
فرضت عليها الأوضاع في الماضي أن تتكتل وأن تعتبر البلاد غير الإسلامية في مركز 

بسبب  طارئ تقسیم العدو الذي برهنت الأحداث على نظرته العدائية للمسلمين فهو
قيام حالة الحرب أو الحرب نفسها، فهو ينتهي بانتهاء الأسباب التي دعت إليه والحقيقة 
أن الدنيا بحسب الأصل هي دار واحدة كما هو رأي الإمام الشافعي ولهذا قال مع 

، ۱443)زحیلی،  جمهور الفقهاء: إن الحدود تجب على المسلم أينما وقع سببها..".
کله چې مو دا درک کړ چې دا تقسیم )د هېوادونو تقسیم دار حرب او  (۱4۵-۱4۳

دار اسلام ته( د هغه وخت د فعلي حالت پر بنسټ شوی وه، نه د شرعي نصوصو پر 
بنسټ، دا په دویمې پیړۍ کې یوازې د فقهاو اجتهاد وه تر څو پرې د معاملاتو په اړه 

کې د مسلمانانو او کفارو  یو څه شرعي احکام مرتب کړي، او دا چې په هغه وخت
ترمنځ په پرله پسې توګه روان جنګ د دې تقسیم لامل وه، د دې حقیقت د درک 

په نسبت یوازې هغه « دار اسلام»د « دار حرب»کولو نه وروسته موږ ویلی شو چې 
دار »سیمه ګڼل کیږي چیرته چې بالفعل جنګ روان وه کله چې په ماضي کې پر 

ت مسلط کړی شوي ؤ چې مسلمانان د هغه )حالاتو( په باندې داسې حالا« اسلام
مقابل کې سره را یوځای شي، او غیر اسلامي هیوادونه د دښمن مرکز وګڼي، ځکه 
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چې حوادثو د مسلمانانو په مقابل کې دوی په دې دښمنانه تصور دلالت کاوه، نو 
ې چ )لنډه دا چې( دا تقسیم یو موقت تقسیم دی ځکه چې په هغه زمانه کې )کله

د فقهاو له لورې دا اجتهادی تقسیم رامنځته شو( یا خو جنګي حالت وه او یا بالفعل 
جنګ جریان درلود، نو دا موقت تقسیم باید د هغه اسبابو د له منځه تللو په نتیجه 
کې له منځه ولاړ شي چې د دې تقسیم لامل ګرځيدلي ؤ، حقیقت دا دی چې دنیا 

نګه چې د امام شافعي نظر دی، له همدې امله دی ـ لکه څر« دار»په اصل کې یو 
جمهور فقهاء وايي: چې پر مسلمان باید حدود تطبیق شي په هر ځای کې یې چې 
سبب واقع شي )د احنافو د نظر برخلاف چې په دار حرب کې څه شرعي جزاګانې 

 د تطبیق قابل نه ګڼي(.
په دې معنی اخلي « دار الحرب»لنډه دا چې د معاصرو علماو څخه یو شمېر علماء 

چې دار الحرب هغه هېواد ته ویل کيږي چې د کوم هیواد سره بالفعل جنګ روان 
وي، او یا هم بالقوه جنګي حالات وي، په دې معنی چې هیڅ کوم تړون وجود و نه 
لري، او هر وخت چې هر هېواد فرصت پیدا کړي پر بل حمله خپل حق وګڼي او د 

چې د دار الحرب معنی د هغوی په نزد دا شوه نو  هيڅ څه پرواه هم و نه لري، کله
طبیعي خبره ده چې د نړۍ د هیوادونو سره اوسنی حالت داسې نه دی، نو د دوی 
له نظره اوس دائمي دار الحرب وجود نه لري، کله کله د کوم کافر هېواد سره داسې 

ته ځحالات رامنځته کېدلی شي چې د جنګ غوښتونکي وي، کله که داسې حالت رامن
شو هغه ته به دار الحرب ویل کیږي، مګر نورو هېوادونو ته اوس په دې معنی دار 

 الحرب نه شي ویل کېدلی.
په هغه مفهوم چې دوی د دار الحرب څخه اخېستی دی، د دوی خبره درسته 
ده، مګر فقهاء دار الحرب په دې معنی نه اخلي، بلکې که مختصرا ووایو د فقهاو په 

په یوه معنی دي، یعنې هغه هېواد چېرته « دار الکفر»او « لحربدار ا»اصطلاح کې 
چې غلبه او سیادت او قیادت د مسلمانانو په لاس کې وي هغه ته دار الاسلام، او 



16  1541 اوړی -پسرلی ، 35/35 ګڼه، ژورنالد ستراتیژیکو مطالعاتو 

ا او ی« دار الحرب»چېرته چې غلبه او سیادت د کفر او کافر په لاس کې وي هغه ته 
قسیم درست دی، له دې څخه ویل کیږي، او په دې معنی خو دا ثنائي ت« دار الکفر»

کوم بل تقسیم متصور نه دی، ځکه د نړۍ هر هېواد به یا د اسلام تر سیادت او غلبې 
لاندې وي او یا به د کفر د غلبې لاندې وي، بل کوم صورت نه شي کېدلی، که د 
کفر د غلبې لاندې وي، د هغه سره مسلمان هېواد تړون لري یا به یې نه لري، په هر 

واړه په هغه عام تعریف چې فقهاو د دار الحرب څخه وړاندې کړی دی په صورت دا د
« دار الحرب»دار الحرب کې شامل دي، یوازې دومره خبره کېدلی شي چې د 

چې فقهاء یې ترې اراده لري، نو که دا  اصطلاح هغه مفهوم پوره نه شي رسولی
ل شي، شاید ډیر اصطلاح بدله کړی شي او دار الحرب پر ځای دار الکفر ورته ووی

 ابهامات له منځه ولاړ شي.
 درېم نظر: د جمهورو فقهاو نظر

 او « دار الاسلام»د جمهورو فقهاو نظر دا دی چې نړۍ باید په همدې دوه سيمو 
یا د امام محمد بن الحسن شیباني « دار العهد»باندې تقسیم شي، او « دار الحرب»

یوه نوعه ده، د « دار الحرب»اصل کې د په « دار الموادعة»او نورو فقهاو په تعبیر 
سره مرادف دی، له همدې « دار الکفر»د « دار الحرب»دوی د نظر خلاصه دا ده چې 

 اصطلاح« دار الکفر»لپاره ډیر ځله د « دار الحرب»امله د فقهاو په عبارتونو کې د 
ه استعمالیږي، او دا خو څرګنده خبره ده چې د نړۍ هیڅ سیمه له دې څخه خالي ن

ده چې هلته به یا د اسلام احکام غالب وي او یا به د کفر احکام غالب وي، که د 
بلل کيږي او که د کفر احکام غالب وي « دار الاسلام»اسلام احکام غالب وي هغه 

لفظ د جنګ په معنی نه دی، « حرب»بلل کیږي، دلته د « دار الحرب»هغه سیمه 
منسوب إلى الحرب وهو القتال والتباعد  والحربي»په دې اړه یو حنبلي فقیه وايي: 

والبغضاء أيضا يقال قتل حال الحرب أي حال القتال ودار الحرب أي دار التباعد 
 .(002م، ۱43۱البعلي، «)والبغضاء فالحربي بالإعتبار الثاني
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« جنګ»حربي د دوه جذرونو څخه اخیستل شوی دی، د لومړي جذر معنی یې 
دی، لکه چې ویل کیږي قتل حال الحرب، د جنګ په حالت کې ووژل شو، او بل 

هغه سیمه چې »هم مأخوذ دی، د هغه معنی ده « دار الحرب»جذر چې د هغه څخه 
او جنګ کې د نو دلته د حربي معنی د محارب « ورسره پریکون، او بد بیني وي

 ښکېل انسان نه ده، بلکې حربي د دې دویم جذر څخه اخیستل شوی دی. 
نو کله چې د دار الحرب معنی دار الکفر شو نو جمهور فقهاء چې نړۍ دې دوه 

 ته د نړۍ د تقسیم« دار الاسلام»او « دار الحرب»سیمو ته تقسیموي، دوی وايي چې 
یا هیواد خلک د مسلمانانو سره په مدار پر دې باندې نه دی چې د کومې سیمې 

جنګ وي هغه به دار الحرب ګڼل کیږي، او که په جنګ نه وي نو هغه به دار الحرب 
نه ګڼل کیږي، چې دا حالت عارضي وبلل شي چې د هغه وخت د ظروفو څخه 
مستفاد وبلل شي چې کله د فقهې تدوين شوی دی یعنې د هجرت دویمه پېړۍ لکه 

خ وهبة الزحیلي چې وايي، بلکې دا فقهاء وايي چې د دې تقسیم امام ابو زهرة او شی
 مدار په دې لاندې امورو دی چې دا د دائمي حالت ښکارندوی دي:

 هلته تسلط او حاکمیت د مسلمانانو دی که د کفارو؟ 
 هلته غالب احکام د اسلام دي که د کفر او شرک؟ 
  اسلام د شعائرو په هلته مسلمانان په امن کې دي که نه، په دې معنی چې د

 ممارست کې خو د کفارو څخه د خوف او خطر احساس نه کوي؟
دا ټول د دې غوښتنه کوي چې د نړۍ هیوادونه په دوه تقسیمه تقسیم شي چې 

 یو یې دار الحرب )چې د دار الکفر مرادف دی( او بل یې دار الاسلام بلل کیږي.
 ګرځي؟ اصلي دار الحرب یا دار الکفر څه وخت دار الاسلام

همدې معیارونو ته په کتلو علماو د دار الاسلام تعریفونه کړي دي، چا یو معیار 
په نظر کې نېولی دی، او چا بل معیار، خو دلته یوازې دې ته متوجه کېدل پکار دي 
چې دا تعریفونه دې ته په کتلو فرق کوي چې کومه سیمه د دار الحرب څخه څه 
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او کومه سيمه څه وخت د دار الاسلام څخه دار وخت دار الاسلام ته منتقل کیږي؟ 
الحرب ته انتقال پیدا کوي؟ حنفي فقهاء خو په دې اتفاق لري چې دار الحرب هغه 
وخت د دار الاسلام برخه ګرځي کله چې په هغه سيمه باندې د اسلام احکام غالب 

ي أ نَّ د ار  ابِن ا فل ا خِل اف  بين أ صْح »شي، له همدې امله امام علاء الدين کاساني وايي: 
 .(3/۱۵۴م، ۱432کاسانی، «)ت صِيرُ د ار  إسْل امٍ بِظُهُورِ أ حْك امِ الْإِسْل امِ فيها 0الْكُفْرِ

زموږ د علماو ترمنځ په دې کې اختلاف نشته چې دار الکفر هغه وخت دار الاسلام 
 ګرځي چې د اسلام احکام په کې غالب وي. 

 مسلمانانو تسلط او مسلمانانو ته د امنیت تر لاسه  او هغه نور دوه شرطونه چې د 
کېدل دي، د اسلام د احکامو د غلبې په نتیجه کې بالتبع تر لاسه کیږي، ځکه که 
مسلمانان هلته حاکم نه وي، او یا مسلمانان په امن کې نه وي د اسلام د احکامو 

 غلبه نه متحققه کیږي.
د علاء الدين کاساني له نظره خو په همدې نښه باندې یو هیواد د دار الاسلام 
برخه ګرځي، همدا نظر د څه نورو علماو هم دی، له دې جملې څخه دا لاندې د 

 یادونې وړ دي: 
د شیخ زکریا انصاري له نظره هم په کوم ځای کې چې مسلمان د خپل دين 

 ګڼل کیږي،« دار الاسلام»ه وي هغه سیمه اظهار وکړی شي او د فتنې ویره ورسره ن
إظْه ارِ  ف إِنْ ق د ر  على الِاعْتِز الِ و الِامْتِن اعِ في د ارِ الْح رْبِ مع ك وْنِهِ ق ادِرًا على»هغه وايي: 

اج ر  ل ص ار  ه  دِينِهِ ولم ي خ فْ فِتْن ةً فيه ح رُم تْ أ يْ الْهِجْر ةُ منها لِأ نَّ م وْضِع هُ د ارُ إسْل امٍ ف ل وْ
 (.۵/0۴۵هـ،  ۱۵۱۵الانصاري، «)د ار  ح رْبٍ

                                                           

الدين کاساني د دار الحرب څخه په دار الکفر تعبیر کوي، همداسې نور فقهاء هم کوي، چې دلته علاء  - 3
 له دې ټولو څخه دا معلومیږي چې دار الحرب او دار الکفر د دوی له نظره یو مفهوم افاده کوي.
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که مسلمان د دې توان درلوده چې په دار الحرب کې ځان وساتي او د خپل دين 
اظهار هم وکړي، او د فتنې ویره هم ورسره نه وي، نو له هغه سیمې څخه ورته 

مانان له هجرت حرام دی، ځکه چې هغه سیمه دار اسلام دی، او که داسې ټول مسل
هغه سیمې هجرت وکړي نو هغه به په دار الحرب بدل شي )او دا کار چونکه ناروا 

الدين شهاب تقریبا همدا خبره  دی نو له همدې امله دا هجرت هم ناروا ګرځي(.
كل محل قدر أهله فيه »رملي چې په شافعي صغیر شهرت لري هم کوي، هغه ويي: 

( هر هغه سيمه 3/30م، ۱43۵)الرملي، «. لامعلى الامتناع من الحربيين صار دار إس
چې اوسیدونکي یې د کفارو څخه د ځان د حفاظت توان لري، هغه دار اسلام ګرځي. 
د ځان د حفاظت معنی دا ده چې د اسلام د شعائرو په ممارست کې د ویرې او ترس 

 احساس و نه کړي.
 أحكام المسلمين "فكل دار غلب عليها هم کوي، هغه وايي:  ابن مفلحهمدا خبره 

)مقدسي، فدار الإسلام، وإن غلب عليها أحكام الكفار فدار الكفر، ولا دار لغيرهما"
په هره سیمه کې چې د مسلمانانو د احکامو غلبه وي هغه دار  .(0۱0-۱/0۱۱م، ۱444

اسلام دی، او که د کفارو د احکامو غلبه وي هغه دار کفر دی، له دې پرته بله سيمه 
 )یا به دار اسلام وي او یا به دار کفر وي(.وجود نه لري 

لنډه دا چې هغه هېوادونه چې اصلا دار الکفر یا دار الحرب دي هغه یوازې په دې 
نه دار الاسلام کېږي چې هلته څوک د خپلو عباداتو او معتقداتو په اظهار کې په امن 

یې یادونه  کې وي، بلکې د دې لپاره شرط هغه دی چې امام کاساني او نورو فقهاو
کړی ده او هغه د اسلام د احکامو غلبه ده، معنی یې دا ده چې په ټولنه اسلامي رنګ 
رغالب وي، نو په دې معنی که په کوم غربي یا اروپايي هیواد کې مسلمان خپل 
عبادت او دیني شعائر تر سره کوي او هيڅ کوم خوف او خطر هم ورته نه وي، په 

نه شي بلل کېدی، ځکه هلته هغه بنسټیز وصف او  دې کار هغه سیمې دار الاسلام
 شرط نه دی متحقق.
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 دار الاسلام څه وخت دار الحرب ګرځي؟
« دار الحرب»وګرځي هغه بیرته کله « دار الاسلام»خو هغه سیمې چې یو ځل 

 بلل کېدلی شي؟ په دې اړه دوه نظره موجود دي:
 لومړی: د صاحبینو )امام ابو یوسف او امام محمد( نظر دی، دوی وايي چې    

دلته هم معیار د اسلام د احکامو اظهار او غلبه ده، په کوم ځای کې چې د اسلام 
احکام غالب وي هغه دار الاسلام ګڼل کیږي او په کوم ځای کې چې دا احکام غالب 

 وقال أبو يُوسُف  و مُح مَّدٌ»وايي:  نه وي هغه بیرته دار الکفر ګڼل کیږي، کاساني
( 3/۱۵۴م، ۱432)کاساني،   «ر حِم هُم ا اللَّهُ إنَّه ا ت صِيرُ د ار  الْكُفْرِ بِظُهُورِ أ حْك امِ الْكُفْرِ فيها

امام ابو یوسف او امام محمد رحمهما الله وايي یوه سيمه )چې مخکې دار الاسلام 
فر احکام په کې څرګند او غالب وي. هدف وي( هغه وخت دار الکفر ګرځي چې د ک

یې دا دی چې په ټولنه غالب رنګ که د اسلام وه نو هغه دار الاسلام ګڼل کیږي او 
که غالب رنګ د کفر وه نو دار الکفر ګڼل کیږي. د صاحبینو د قول د دليل په توګه 

إض اف ةُ د ارٍ إل ى الْإِسْل امِ و إِل ى  د ارُ الْكُفْرِو جْهُ ق وْلِهِم ا أ نَّ ق وْل ن ا د ارُ الْإِسْل امِ و »کاساني وايي: 
إِسْل امِ أو الْكُفْرِ فيها كما تُس مَّى لِظُهُورِ الْ الْكُفْرِ و إِنَّم ا تُض افُ الدَّارُ إل ى الْإِسْل امِ أو إل ى الْكُفْر
ةِ و الْب و ارِ في النَّارِ و ظُهُورُ ل ام ةِ في الْج نَّالْج نَّةُ د ار  السَّل امِ و النَّارُ د ار  الْب و ارِ لِوُجُودِ السَّ

د ار  كُفْرٍ  الْإِسْل امِ و الْكُفْرِ بِظُهُورِ أ حْك امِهِم ا فإذا ظ ه ر  أ حْك امُ الْكُفْرِ في د ارٍ ف ق دْ ص ار تْ
ك امِ الْإِسْل امِ فيها من غ يْرِ حْف ص حَّتْ الْإِض اف ةُ و لِه ذ ا ص ار تْ الدَّارُ د ار  الْإِسْل امِ بِظُهُورِ أ 

کاساني، «)ش رِيط ةٍ أُخْر ى ف ك ذ ا ت صِيرُ د ار  الْكُفْرِ بِظُهُورِ أ حْك امِ الْكُفْرِ فيها و ا للَّهُ أ عْل مُ
 .(3/۱۵۱م، ۱432

نسبت اسلام یا کفر ته کوو، « دار»د صاحبینو د قول دلیل دا دی چې کله موږ د 
یې مراد نه ده، مګر حقیقت ته نږدی( معنی یې دا ده چې هغه نو )حقیقي معنی خو 

 «دار السلام»منطقه او سیمه چې اسلام یا کفر په کې غالب وي، لکه جنت ته چې 
ویل کیږي ځکه چې په جنت کې سلامتي ده، « دار البوار»ویل کیږي، او جهنم ته 
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ه کې د کفر یا او په جهنم کې هلاکت دی، او د اسلام او کفر غلبه په هغه منطق
اسلام د احکامو د غلبې په معنی ده، نو کله چې په یوه سیمه کې د کفر احکام غالب 
وي نو هغه دار کفر ګرځي، نو بیا یې هغه ته نسبت درست ګرځي، له همدې امله یوه 
سیمه هغه وخت دار اسلام ګرځي کله چې د اسلام احکام په کې غالب او څرګند 

رط څخه، همدا راز کله چې په یوه سیمه کې د کفر احکام وي، پرته د بل هیڅ کوم ش
 څرګند او غالب وي نو هغه دار الکفر ګرځي. والله اعلم.

دویم: د امام ابو حنیفه له نظره هغه سیمه چې یو ځل د اسلام په حلقه کې 
شامله شي، تر څو چې د دار الاسلام یو څه نښه هم په کې وي هغه باید د اسلام د 

بیرون و نه شمېرل شي، او هغه باید د دار الاسلام برخه وګڼل شي، په قلمرو څخه 
ال أبو و اخْت ل فُوا في د ارِ الْإِسْل امِ أنها بِم اذ ا ت صِيرُ د ار  الْكُفْرِ ق»دې اړه کاساني وايي: 

الثَّانِي  حْك امِ الْكُفْرِ فيها  و أ  ح نِيف ة  إنَّه ا ل ا ت صِيرُ د ار  الْكُفْرِ إلَّا بِث ل اثِ ش ر ائِط  أ ح دُه ا ظُهُورُ
ا بِالْأ م انِ الْأ وَّلِ أ نْ ت كُون  مُت اخِم ةً لِد ارِ الْكُفْرِ و الثَّالِثُ أ نْ ل ا ي بْق ى فيها مُسْلِمٌ و ل ا ذِمِّيٌّ آمِنً

 .(3/۱۵۴م،  ۱432کاساني، «)وهو أ م انُ الْمُسْلِمِين
ر الاسلام په څه باندې په دار الکفر بدلیږي؟ په دې اړه فقهاء اختلاف لري چې دا

امام ابو حنیفه وايي: دار الاسلام هغه وخت په دار الکفر بدلیږي چې دا لاندې درې 
شرطونه ټول په کې موجود شي، که له دې شرطونو څخه یو هم منتفي شو هغه 

اتې پسیمه په دار الحرب یا دار الکفر نه بدلیږي، بلکې په خپل حال دار الاسلام 
 کیږي:

 لومړی شرط: د کفر احکام په کې څرګند او غالب وي.
 دویم شرط: چې هغه سیمه د دار الکفر سره نښتې وي.

درېم شرط: چې نه په کې یو مسلمان او نه یو ذمي په لومړي امان په امن کې 
پاتې شي، یعنې مسلمانان او ذمیان په کې له نوي سر نه د امان د ډاډ تر لاسه کولو 

 شي. ته اړ
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د امام ابو حنیفه رحمة الله علیه د مذهب د دليل په اړه کاساني وايي: کله چې د 
نسبت اسلام یا کفر ته کیږي نو معنی یې عین اسلام یا کفر نه دی )حقیقي « دار»

ده، په دې معنی چې که « ویره»او « امان»معنی یې مراد نه ده( بلکې معنی یې 
من کې ؤ، او کفار په کې په عامه توګه په ویره کې مسلمانان په کې په عامه توګه په ا

ؤ، نو هغه سیمه دار الاسلام بلل کیږي، او که په عامه توګه په کې کفار په امن کې 
« منا»احکام په « دار»ؤ، او مسلمانان په ویره کې ؤ نو هغه دار الکفر بلل کیږي، او د 

 «دار الکفر»او « دار الاسلام»باندې ولاړ دي، نه په کفر او اسلام، نو په « خوف»او 
اعتبار راجح دی )له « خوف»او « امان»په نسبت کې کفر او اسلام ته د « دار»کې د 

دې څخه راجح دی چې د اسلام او یا د کفر د احکامو غلبه په دې نسبت کې معتبره 
« نېامان غوښت»وګڼل شي(، نو که د کفارو د غلبې وروسته مسلمانان له نوي سر نه 

نه شول نو معنی دا ده چې هغه پخوانی عمومي امان پاتی دی، نو سيمه دار ته اړ 
یوازې هغه وخت « امان»الکفر نه ګرځي، همدا راز هغه پخوانی د مسلمانانو د وخت 

له منځه ځي چې دا سیمه د دار الحرب سره نښتې وي، نو د یوې سیمې د دار الحرب 
 کېدو لپاره دا دواړه شرطونه اړين دي.

علیل په پای کې امام کاساني وايي چې د دار الاسلام وصف خو هغه سیمې د دې ت
ته په یقین سره ثابت دی، نو تر څو چې دا وصف ترې په یقیني توګه زایل شوی نه 
وي باید په شک یې ترې زایل نه کړو، او کوم تعلیل چې صاحبینو کړی دی، په هغه 

شوی که نه، او قاعده خو دا کې شک او احتمال پاتې کیږي چې دا وصف ترې زایل 
او د امام ابو حنیفه چې کوم علت مدار ګرځولی « الیقین لا یزول بالشک»ده چې 

دی )امان( او )ویره( نو له هغه وروسته په یقیني توګه د دار الاسلام وصف ترې 
 زایل کېږي، نو بناء د امام ابو حنیفه مذهب او تعلیل راجح دی.

یو ځل د دار الاسلام برخه وګرځي هغه د امام ابو نو لنډه دا چې هغه سیمه چې 
الله په نزد د دار الاسلام له دائرې څخه تر هغه وخت نه خارجیږي تر څو حنیفه رحمه
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د مسلمانانو څخه هغه لومړی امان چې د مسلمانانو له لورې ورکړ شوی وه له منځه 
أْم نُ فِيهِ الْم وْضِع  الَّذِي ل ا ي لِأ نَّ »الله وايي: ولاړ نه شي، په دې اړه امام سرخسي رحمه

ونُ ت حْت  ي دِ الْمُسْلِمُون  مِنْ جُمْل ةِ د ارِ الْح رْبِ، ف إِنَّ د ار  الْإِسْل امِ اسْمٌ لِلْم وْضِعِ الَّذِي ي كُ
 .(۵/32، سرخسي«)الْمُسْلِمِين ، و ع ل ام ةُ ذ لِك  أ نْ ي أْم ن  فِيهِ الْمُسْلِمُون 

چې مسلمانان په کې د امن احساس نه کوي هغه د دارالحرب  ځکه هغه سیمه
برخه ده، ځکه دار الاسلام د هغه ځای نوم دی چې د مسلمانانو د لاس لاندې وي، 

همدا مفهوم معاصرو  او نښه یې دا ده چې هلته مسلمانان د امنیت احساس وکړي.
دار »ه وايي: علماو هم بیان کړی دی، د دوی له جملې څخه شهید عبد القادر عود

الإسلام: تشمل دار الإسلام البلاد التي تظهر فيها أحكام الإسلام، أو يستطيع سكانها 
المسلمون أن يظهروا فيها أحكام الإسلام، فيدخل في دار الإسلام كل بلد سكانه 
كلهم أو أغلبهم مسلمون، وكل بلد يتسلط عليه المسلمون ويحكمونه ولو كانت غالبية 

المسلمين، ويدخل في دار الإسلام كل بلد يحكمه ويتسلط عليه غير السكان من غير 
المسلمين ما دام فيه سكان مسلمون يظهرون أحكام الإسلام، أو لا يوجد لديهم ما 

 (032-۱/03۳م، 0۴۱4)عوده،  .«يمنعهم من إظهار أحكام الإسلام
وي، او دار الاسلام هغه ټولو سیمو ته شامل دی چې د اسلام احکام په کې غالب 

یا یې مسلمان اوسیدونکي کولی شي چې اسلامي شعائر په ښکاره اداء کړی شي، نو 
په دې که هغه ټول هېوادونه شامل دي چې اوسېدونکي یې ټول یا اکثریت مسلمانان 
وي، او همدا راز هر هغه سیمه په کې شامله ده چې مسلمانان پرې مسلط وي او 

خلک غیر مسلمانان هم وي، همدا راز حکومت پرې کوي سره له دې چې اکثریت 
هغه سیمې هم په کې شاملې دي چې غیر مسلمانان پرې حکومت کوي، خو 
مسلمانان په کې اوسیږي، او اسلامي احکام په ښکاره سرته رسوي، او یا داسې کوم 

 لامل نه وي چې دوی د اسلام د حکامو د اظهار څخه منع کړي.
 مين،المسلالإسلام هي الدولة التي تحكم بسلطان  دار»او شیخ محمد ابو زهرة وايي:  
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( دار الاسلام هغه هېواد ۳۵م، ۱44۳)ابو زهره، «. وتكون المنعة والقوة فيها للمسلمين
ته ویل کیږي چې حاکم یې مسلمان وي، او دفاع او قوت په کې د مسلمانانو په لاس 

 کې وي.
ه ۍ کې موجود هېوادوند دې تصریحاتو په نتیجه کې ویلی شو چې په اسلامي نړ

خو اکثره د صاحبینو د تعریف سره سم هم دار الاسلام بلل کیږي، ځکه هلته په ټولنو 
م ه یو  الله د تعریف سره سم هیڅ د اسلام رنګ غالب دی، او د امام ابو حنیفه رحمه

 د دار الاسلام د تعریف څخه بیرون نه دي.
 ده؟ څه معنی« د اسلام احکام څرګند او غالب وي»د 

 د دار الاسلام او دار الکفر یا دار الحرب په تعریفونو کې د دې یادونه وشوه چې د 
و له نظره هغه سیمې دار الاسلام ګرځي په کومو سیمو کې چې د اسلام احکام  فقها

غالب او څرګند وي، او د صاحبینو په نزد د دار الاسلام هغه برخې دار الحرب ګرځي 
په کومو سیمو کې چې د کفر او شرک احکام غالب او څرګند وي، او کله داسې تعبیر 

کام جاري شي هغه دار الاسلام بلل کیږي چې په کومه سیمه کې چې د اسلام اح
کیږي، دلته سوال دا راولاړیږي چې د دې عبارتونه معنی څه ده؟ ایا هغه هیوادونه 
دار الاسلام بلل کیږي چې مسلمانان پرې حاکم دي خو قوانین په کې مختلط دي، 

 څه د شریعت څخه اخیستل شوي او څه وضعي قوانین دي؟ 
یو چې یو شمېر خلک چې متشدد نظریات لري، د دې سوال په ځواب کې باید ووا

هغه دا شرط په ظاهري معنی اخلي، او د اسلامي نړۍ ټول مسلمان هېوادونه ورته 
دار الحرب ښکاري، او د دې تصریح هم کوي چې د ځمکې پر سر دار الاسلام وجود 
نه لري، ټول مسلمان هېوادونه دار الحرب دي، دا یو داسې متشدد تفکير دی چې 

ې نادرستې پایلې لري، دا یوازې یوه سیاسي نظریه نه ده، بلکې پر دې ډیر زیات ډیر
فقهي احکام متوقف دي، د ډیرو قضایاو په اړه فقهي احکام بدلیږي په ځانګړی توګه 

الله د مذهب پر بنسټ، له دې امله دا خو نادرست تفکیر او د امام ابو حنیفه رحمه
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تفکیر نه لري، هغوی په دوه ډلو ویشل هغه څوک چې دا ډول متشدد  نظر دی.
شوي دي، لومړی هغه خلک چې په دې اړه د امام ابو حنیفه نظر ته د صاحبینو په 
نظر ترجیح ورکوي، دوی وایي چې دار الاسلام په دار الکفر یا دار الحرب هغه وخت 
بدلیږي چې هغه درې واړه شرطونه په کې موجود شي، چې مخکې یې ذکر وشو، 

وی درې شرطونو څخه یو هم منتفي شي د دار الاسلام هیڅ سیمه په دار که له هغ
و ا الحرب نه بدلیږي، سره له دې چې خلک یې مرتد شي، یا کفار پرې قبضه وکړي

د کفر احکام هم جاري کړي، او یا هم ذمیان خپل عهد مات کړي او هغه سیمه هلته 
 ار الکفر نه بدلیږي تر څو چېلاندې کړي، په دې ټولو صورتونو کې دار الاسلام په د

د هغه درې شرطونو څخه یو شرط هم منتفي شي؛ ځکه هغه سیمې ته دا وصف په 
یقیني توګه ثابت دی، نو یوازې په احتمال ترې دا وصف نه منتفي کیږي، ځکه چې 
الیقین لا یزول بالشک، له دې څخه هغه اخیري شرط او نښه دا ده چې په هغه سیمه 

دلون څخه وروسته مسلمانان په هغه پخواني امان په امن کې کې د حاکمیت د ب
پاتې نه شي، که مسلمانان په پخواني امان په امن کې پاتې شي نو د سیمې حیثیت 
د دار الاسلام څخه دار الکفر یا دار الحرب ته نه بدلیږي، سره له دې چې د هغه 

احکام په کې غالب او  سیمې تسلط د مسلمانانو له لاسه ووځي، او همدا راز د اسلام
څرګند هم نه وي، نو د دوی په نظر خو دا ټول مسلمان هېوادونه د دار الاسلام برخه 

 بلل کیږي او په دې هېوادونو کې هیڅ کوم مشکل نه شته. 
او څوک چې د صاحبینو نظر ته ترجیح ورکوي چې یوه سیمه هغه وخت دار 

غلبه ولري، د دوی له نظره هم  الحرب ګرځي چیرته چې د کفر احکام څرګند وي او
دا هېوادونه دار الاسلام بلل کیږي، او دار الحرب یا دار الکفر نه بلل کیږي، او دا ځکه 
چې دوی وايي چې د )اسلام د احکامو د غلبې( مفهوم دا دی چې مسلمانان په 
ښکاره توګه د خپل دين شعائر اداء کړی شي، او د خپل دین د ممارست په حالت 

ا څخه د ویرې احساس و نه کړي، همدا خبره د فقهاو د تصریحاتو څخه هم کې د چ
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ر اءِ أ حْك امِ و د ارُ الْح رْبِ ت صِيرُ د ار  الْإِسْل امِ بِإِجْ»په الدر المختار کې وايي:  څرګندیږي،
 د د اهل الاسلام د احکامو مثال یې د جمعې او«. أ هْلِ الْإِسْل امِ فِيه ا( ك جُمُع ةٍ و عِيد

 اختر د لمونځونو اقامه ښودلی ده.
قوله بإجراء أحكام أهل )"د دې شرط د تفصیل په اړه ابن عابدين شامي وايي:  

الشرك( أي على الاشتهار، وأن لا يحكم فيها بحكم أهل الإسلام )هندية ط( وظاهره 
بیا وروسته أنه لو أجريت أحكام المسلمين وأحكام أهل الشرك لا تكون دار حرب"

سیمې چې د دروزو تر ولکې لاندې وی، لکه جبل الدروز چې جبل تیم الله هم  هغه
نومیږي، دا ټولې سیمې دار الاسلام بولي سره له دې چې حکام یې دروز یا نصرانیان 
ؤ، او قاضیان یې هم د هغوی له جملې څخه ؤ، او اسلام او مسلمانانو ته به یې بدرد 

ا د جامع الفصولین څخه نقل کوي چې په ویل او ښکنځل به یې هم ورته کول. بی
هره سیمه چې د کفارو له لورې مسلمان والي وټاکل شي، په هغه سیمه د دار الاسلام 
احکام جاري کیږي، ځکه چې حاکم یې مسلمان دی، او د کفارو طاعت په حقیقت 

و همدا راز د مسلمانان کې هغوی ته د فریب ورکولو او یا هم د کوم تړون پر بنسټ دی.
هغه سیمې چې حاکم یې کافر وي، په هغه هم د دار الاسلام احکام جاري کیږي خو 

د ابن عابدین  (۵/۱3۳م، ۱422)ابن عابدین، .حاکم د راوړلو هڅه پرې واجب ده د مسلمان
د تصریحاتو سره سم د اسلام د احکامو غلبه په دې معنی ده چې هلته مسلمانان 

خ وقال شي» کې وايي:لمنتقى في شرح الملتقى الدر ا خپل شعائر سرته ورسولی شي.
الإسلام والإمام الأسبيجابي: إن الدار محكومة بدار الإسلام ببقاء حكم واحد فيها كما 
في العمادية وغيرها، فالاحتياط أن تجعل هذه البلاد دار الإسلام، و إن كانت اليد في 

  (0/۵۱۴م، ۱443)الحصکفي، . «، ولهؤلاء الشياطين3الظاهر للملاعين

                                                           

 لیکلی همداراز په کشاف اصطلاح الفنون کې هم همداسې غلط لیکل شوی« الملاعنین»په کتاب کې  - 5
 دی، ملاعین د ملعون جمع ده.
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هره هغه سیمه دار الاسلام بلل کیږی چې په هغه کې د هغه درې شرایطو څخه 
یو شرط هم موجود پاتې شي چې امام ابو حنیفه ذکر کړی دي لکه په عماديه او نورو 

 دار الاسلام  2راغلي دي، نو احتیاط په دې کې دی چې دا سیمې چې   کې کتابونو 
 وګڼل شي، سره له دې چې په ښکاره خو پرې قبضه د دې لعنتیانو او شیطانانو ده. 

 الله د مذهبد فقهاو د اقوالو د استقراء او په ځانګړی توګه د امام ابو حنیفه رحمه
دار الإسلام: تشمل دار الإسلام البلاد التي »پر بنسټ شهید عبد القادر عوده وايي: 

أو يستطيع سكانها المسلمون أن يظهروا فيها أحكام تظهر فيها أحكام الإسلام، 
الإسلام، فيدخل في دار الإسلام كل بلد سكانه كلهم أو أغلبهم مسلمون، وكل بلد 
يتسلط عليه المسلمون ويحكمونه ولو كانت غالبية السكان من غير المسلمين، ويدخل 

 سلمونفيه سكان مفي دار الإسلام كل بلد يحكمه ويتسلط عليه غير المسلمين ما دام 
يظهرون أحكام الإسلام، أو لا يوجد لديهم ما يمنعهم من إظهار أحكام 

 (032-۱/03۳م، 0۴۱4)عوده، .«الإسلام
د دې تصریح سره سم هغه سیمې چې یو ځل د دار الاسلام برخه ګرځېدلی وي، 

 د هغې له جملې څخه دا لاندې ټول ډولونه دار الاسلام ګڼل کیږي:
 ریت یې مسلمانان وي.هغه سیمې چې اکث 
  هغه ټولې سیمې چې حکومت یې د مسلمانانو په لاس کې وي سره له دې 

 چې اکثریت اوسیدونکي یې غیر مسلمانان هم وي.
  هغه ټولې سیمې چې حکومت یې د غیر مسلمانو په لاس کې وي خو هلته

مسلمانان اوسیږي او هغوی خپل اسلامي شعائر په ښکاره ډول سرته رسوي، 
 او یا داسې کوم مانع وجود ونه لري چې دوی د اسلام د احکامو د څرګندولو 

                                                           
حمد بن علي بن م أبو الحسن سیمې چې په هغه وخت کې د مغولیانو تر ولکې لاندې وی، ځکه هغه ې یعن 3

هـ کې وفات ۵۳۵هـ کې پیدا شوی او په ۴۵۴اسماعیل الاسبیجابي السمرقندي المعروف بشیخ الاسلام په 
 .ؤاسلامي نړۍ د مغولو ناتار جوړ شوی دی، چې په دې وخت کې په 
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 څخه منع کړي.
 نان وي او قیادت او او هغه سیمې چې ټول او یا اکثریت وګړي یې هم مسلما

حکومت هم د مسلمانانو په لاس کې وي خو به په طریق اولی سره د دار 
 الاسلام برخه وي.

 نو د دې تفصیل په نتیجه کې موږ د نړۍ هیوادونه په لاندې ډولونو ویشلی شو:
 د شهید   دي چې په کې شامل   هېوادونه لومړی: دار الاسلام چې ټول هغه    

په دې مخکې عبارت کې یې یادونه وشوه، چې د اسلامي نړۍ ټول  عودهعبدالقادر 
 هېوادونه په کې راځي، نو دا ټول هېوادونه د دار الاسلام برخه ده.

دویم: دار الحرب: چې ټول هغه هېوادونه په کې شامل دي چیرته چې سیادت او 
غربي  ټول قیادت د کفارو په لاس کې دی، او هلته د اسلام شعائر برلاسه نه دي، لکه

هېوادونه چې اصلا کله د اسلام د قلمرو برخه نه دي ګرځېدلي. خو کوم هېوادونه 
چې یو ځل د دار الاسلام برخه ګرځېدلي دي هغه څه وخت دار الحرب ګرځي؟ دا 
قضیه لکه مخکې یې چې یادونه وشوه د امام ابو حنیفه او صاحبینو ترمنځ اختلافي 

چې یو ځل دار السلام بلل شوي دي په اسانۍ په دي چې امام ابو حنیفه هغه سیمې 
هغه د دار الحرب حکم نه کوي، بلکې په یو وخت کې باید درې شرطونه په کې 
وجود ولري )د کفر د احکامو څرګنده اجراء، د دار الحرب سره هم سرحده وي، او 

ه نمسلمانان په کې د پخواني امان )د مسلمانانو د امان( پر بنسټ په امن کې پاتې 
 کېدلو لپاره معیارشي( خو صاحبین بیا یوازې د کفر د شعائرو غلبه د دار الحرب 

ـ لکه مخکې چې په تکرار سره وویل شول ـ دفقهاو له نظره د « دار الحرب»ګڼي. 
دار الکفر سره مرادف لفظ دی، له دې امله دار الحرب بیا موږ په درې ډوله ویشلی 

 شو: 
 لمانانو سره په جنګ کې ښکېل دي لکه صهیونستيلومړی: هغه هېوادونه چې د مس

 اداره، په دوی باندې هغه ټول احکام جاري کیږي چې د جنګ احکام دي.
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دویم: هغه هېوادونه چې د هغوی سره اسلامي هېوادونه تړونونه لري، دې ته موږ 
دار العهد ویلی شو لکه چې شیخ ابو زهرة یې یادونه کړی ده، د دې ډول سیمو احکام 

ام محمد بن الحسن الشیباني په السیر الکبیر کې په اخر کې بیان کړي دي، ام
( د دوی خپل احکام دي، د دوی سره باید د هغه اصولو سره ۳/۵، ۱443)سرخسی، 

 سم تعامل وشي چې وروسته به یې یادونه وشي.
درېم: هغه هېوادونه چې نه د مسلمانانو سره په جنګ کې ښکېل دي او نه ورسره 
تړونونه او معاهدات لري، د دوی په اړه د فقهاو ترمنځ اختلاف دی چې د دوی سره 
د اسلامي امت اصل تعامل په سوله ولاړ دی که په جنګ، یا په بل تعبیر چې د 

 اسلامي امت دائمي تعامل د داسې هېوادونو سره سوله ده که جنګ؟.
 ایا دار الاسلام متعدد هېوادونه کېدلی شي؟

فقهاو کتابونو ته رجوع وکړو نو ګورو چې هلته یوازې د دار الکفر او کله چې د 
دار الاسلام ترمنځ د اړیکو قضیه مطرح کیږي، او دا ځکه چې په هغه وخت کې چې 
کله دا فقه تدوین کېده نو په هغه وخت کې دار الاسلام یو هېواد شمېرل کېده، نو 

ن هېواد سره قابل تصور نه وی، له دې امله د یو مسلمان هېواد اړیکې د بل مسلما
ځکه د اسلامي هېوادونو تعدد وجود نه درلود، اوس سوال دا را ولاړیږي چې ایا د 

ایا په یو وخت کې متعدد اسلامي حکومتونه  اسلامي هیوادونو تعدد درست کار دی؟
وجود درلودلی شي؟ تر څو یو مسلمان هېواد د بل سره اړیکې ولري؟ په دې اړه باید 

ډو ټکو کې ووايم چې په دې اړه په اسلامي فکري تاریخ کې درې نظرونه وجود په لن
 لري چې تفصیل یې په لاندې ډول دی:

 لومړی: کرامیه په یو وخت کې د خلفاو د تعدد قائل دي
 د کرامیه فرقې نظر دا دی چې بې له کومې اړتیا او په یوې سیمه کې خلفاء متعدد  

کېدلی شي، نو بالتبع اسلامي هېوادونه هم متعدد کېدلی شي، دوی حضرت علي او 
حضرت معاویه په یو وخت کې دواړه خلفاء ګڼي، په طبیعي توګه دا نظر د اسلام د 
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مقاصدو سره په تضاد کې یو نظر دی، چې اهل سنتو مسترد کړی دی، او د یو شاذ 
 (۵/4۵م، ۱۵4۵نظر په توګه ورته ګوري. )شنقیطي، 

 دویم:  د جمهورو نظر، د هېوادونو تعدد جواز نه لري 
د اسلامي امت د جمهورو علماو نظر دا دی چې اسلامي نړۍ باید د یو خلیفه د 
حکومت لاندې وي، د خلفاو تعدد نادرست دی، او د اسلامي امت په وړو وړو هېوادونو 

يي درست کار نه دی، تقسیمول چې هر یو ځانته خلیفه، امام، او امیر المؤمنین ووا
امام، خلیفه او امیر المؤمنین په ټوله اسلامي نړۍ کې باید یو تن وي، هو! بېلا بېلې 
سیمې د سیمه ایزو حاکمانو د لاس لاندې کېدلی شي چې د همدې شرعي امیر 

اړه اجماع هم نقل کړی ده،  المؤمنین له لورې ټاکل شوي وي، یو شمېر خلکو په دې
 و إِذ ا عُقِد تِ»قضیه اتفاقي ګڼي، په دې اړه، امام ماوردي وايي:  او یو شمېر نور دا

لْأُمَّةِ إم ام انِ فِي الْإِم ام ةُ لِإِم ام يْنِ فِي ب ل د يْنِ ل مْ ت نْع قِدْ إم ام تُهُم ا؛ لِأ نَّهُ ل ا ي جُوزُ أ نْ ي كُون  لِ
 .(04م، 0۴۴2ي، الماورد«)و قْتٍ و احِدٍ، و إِنْ ش ذَّ ق وْمٌ ف ج وَّزُوهُ

که چېر د خلافت لپاره دوو تنو سره بیعت وشي په دوو سیمو کې نو د دواړو 
امامت منعقد نه دی، ځکه چې دا روا نه ده چې د امت دې په یو وخت کې دوه 

 امامان وي، سره له دې چې څه خلک شاذ لري او دا جائز ګڼي.
يف ت يْنِ فِي و اتَّف ق  الْعُل م اءُ ع ل ى أ نَّهُ ل ا ي جُوزُ أ نْ يُعْق د  لِخ لِ»الله وايي:اوامام نووي رحمه

د علماو په (. ۱0/0۵0هـ.، ۱۵40النووي، «)ع صْرٍ و احِدٍ س و اءٌ اتَّس ع تْ د ارُ الْإِسْل امِ أ مْ ل ا
جوړول جواز نه لري، د دار دې اتفاق دی چې په یو وخت کې د دوه تنه خلیفه 

 الاسلام مساحت لږ وي او که ډیر.
 توحد او ددې علت ټول دا ښايي چې د خلفاو د تعدد په نتیجه کې د امت ترمنځ    

: ولا قال»نه پاتې کیږي، او افتراق په کې منځته راځي، په دې اړه ابن الرفعة وايي: 
تى وإن تباعدتا وانتشر الإسلام حيجوز أن ينعقد لاثنين في وقت واحد، أي: في بلدين 

عم الأرض ]شرقها وغربها[، كما قاله القاضي الحسين، وجهه: أن الأصل في الإمامة 
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نبوة النبي صلى الله عليه وسلم، ولا يجوز التمسك بشريعة غير شريعته لمن بلغته 
الدعوة، فكذلك لا يجوز لأحد أن يطيع إمامين، ولأن في تعدد الأئمة اختلال أمور 
المسلمين، وافتراق الكلمة، لأنه قلما يتفق رأي شخصين، فلم يجز أكثر من إمام واحد، 

 .(۱3/۱۵م، 0۴۴4ابن الرفعه، «)لتكون كلمة الإسلام مجتمعة
شیرازي )د التنبیه مؤلف چې کفایة النبیه یې شرحه ده( وايي: جواز نه لري چې  

شي، هدف یې دا دی چې په امامت او خلافت په یو وخت کې د دوو تنو لپاره منعقد 
دوو بیلو سیمو کې هم جایز نه دی سره له دې چې دا سیمې په خپلو کې یو دبل 
څخه لیرې هم وي، او اسلام په ټوله نړۍ هم خپور شوی وي )هدف یې دا دی چې 
که ټوله نړۍ هم دار الاسلام وګرځي نو باید یو خلیفه ولري او یو خلیفه او یو امیر 

ه کړي( دا خبره قاضي حسین )مشهور شافعي فقیه( کړی ده، المؤمنین یې ادار
دلیل یې دا دی چې امامت او خلافت د محمد صلی الله علیه وسلم په نبوت قیاس 
دی، او په هغه کې حکم دا دی چې د هغه چا لپاره چې دعوت ورته رسېدلی وي د 

روا دي، اپیغمبر علیه السلام  د شریعت په موجودیت کې په بل شریعت عمل کول ن
همدا راز )د یو امام په موجودیت کې د بل امام امامت منل درست نه دي( د هیچا 
لپاره د دوو امامانو امامت منل هم روا نه دي، او بله دا چې د امامانو په تعدد کې د 
مسلمانانو امور مختل کیږي، وحدت یې له منځه ځي، ځکه دا نادره خبره ده چې 

ي او دواړه دې په یو نظر متفق شي، نو له دې امله د یو دوه تنه دی په قیادت کې و
امام او خلیفه څخه د زیاتو موجودیت روا نه دی، او دا د دې لپاره چې د مسلمانانو 

 خبره یوه پاتې شي.
دوي له ډیرو دلائلو څخه استدلال کوي، یو دلیل یې هغه حدیث دی چې امام 

رضي الله عنه څخه روایت کړی  مسلم په خپل صحیح کې د حضرت ابو سعید الخدري
نِ ف اقْتُلُوا الْآخ ر  إِذ ا بُويِع  لِخ لِيف ت يْ»دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمایلي دي: 

کله چې د دوو تنو سره د خلفاو په حیث بیعت وشي نو د هغوی څخه  «.مِنْهُم ا



62  1541 اوړی -پسرلی ، 35/35 ګڼه، ژورنالد ستراتیژیکو مطالعاتو 

ث نقل وروستنی قتل کړئ. همدا راز په صحیح مسلم کې د حضرت عرفجة حدی
م نْ »شوی چې وايي ما د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه اوریدلي چې ویل یې:

كُمْ أ ت اكُمْ و أ مْرُكُمْ ج مِيعٌ ع ل ى ر جُلٍ و احِدٍ يُرِيدُ أ نْ ي شُقَّ ع ص اكُمْ أ وْ يُف رِّق  ج م اع ت 
چې تاسې ته راشي  څوک «.ك ائِنًا م نْ ك ان ف اضْرِبُوهُ بِالسَّيْفِ ». و فِي رِو اي ةٍ: «4ف اقْتُلُوهُ

او تاسې په یو شخص راټول اوسئ )یو خلیفه او امام لرئ( او هغه غواړي ستاسې 
اتفاق له منځه یوسي، او جماعت سره وشیندي نو وه یې وژنئ. په یو بل روایت کې 

 راځي: په توره یې ووهئ )مړ یې کړئ( دا چې هر څوک وي.
یف کې د حضرت عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما همدا راز په مسلم شر

أ عْط اهُ و م نْ ب اي ع  إِم امًا ف »څخه روایت دی چې رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمایي: 
« نُق  الْآخ رِرِبُوا عُص فْق ة  ي دِهِ و ث م ر ة  ق لْبِهِ، ف لْيُطِعْهُ إِنِ اسْت ط اع ، ف إِنْ ج اء  آخ رُ يُن ازِعُهُ ف اضْ

چا چې  و و ع اهُ ق لْبِي. -م  ص لَّى اللَّهُ ع ل يْهِ و س لَّ -ثُمَّ ق ال : س مِع تْهُ أُذُن اي  مِنْ ر سُولِ اللَّهِ 
د یو امام سره بیعت وکړ، هغه سره یې عهد وکړ او په هغه یې اعتماد وکړ، نو تر څو 

راووت چې د هغه سره  چې توان لري د هغه اطاعت دی وکړي، که کوم بل څوک
)د خلافت پر سر( شخړه کوله، نو د دې بل ګردن ووهئ! بیا )عبد الله بن عمرو بن 
العاص( وویل: دا زما غوږونو د رسول الله صلی الله علیه وسلم څخه اوریدلي او زما په 

 زړه کې محفوظ شوي.
 هشت درېم نظر: دا قضیه اجتهادي ده،د سیمو د لیری والي په حالت کې امکان

یو شمېر علماء وايي چې په یوه سیمه کې او یا هم په نږدې سیمو کې دوه خلفاء 
نه شي ټاکل کېدلی، دا خبره خو اتفاقي ده، مګر که سیمې سره لیری وي، هلته بیا 
احتمال شته، ځکه چې دا قضیه اجتهادي ده، او د قطعیاتو له جملې څه نه ګڼل 

                                                           

زیات علماء د فاقتلوه ظاهري معنی نه اخلي او د داسې وژل جایز نه ګڼي، بلکې وايي چې هغه  - 4
عزل کړئ چې په معنوي لحاظ له منځه ولاړ شي، او په کومو روایتونو کې فاضربوه بالسیف کلمات 

 راغلي هغه روایة بالمعنی ګڼي.
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امام الحرمین، د امام قرطبي او څه نورو علماو کیږي، دا د استاذ ابو اسحاق شیرازي، 
نظر دی، د ابو اسحاق شیرازي څخه دا قول ډیرو فقهاو نقل کړی دی، د دوی له 

ولا يجوز نصب إمامين في وقت واحد »جملی ابو البقاء دمیري هم دی، هغه وايي: 
اذ أبي توحكى أبو القاسم الأنصاري في )الغنية( عن الأس وإن تباعد الإقليمان بهما.

إسحاق: أنه يجوز نصبهما في إقليمين؛ لأنه قد يحتاج إلى ذلك، وهو اختيار 
 (4/24م، 0۴۴۵)دمیري، .«الإمام

د دوو امامانو موجودیت په یو وخت کې ناروا دي، سره له دې چې سیمې یې سره 
کې د استاذ ابو اسحاق څخه نقل « غنية»لیرې هم وي، خو ابو القاسم انصاري په 

غه وايي: په دوو بیلو سیمو کې یې د دوو امامانو سره بیعت کول روا دي، کړی چې ه
 ځکه دا به کله د خلکو اړتیا وي، همدا د امام )امام الحرمین جویني( نظر هم دی.

او حافظ ابن کثیر هم  1د استاد ابو اسحاق څخه دا خبره، ابن الرفعة، امام قرطبي
 .نقل کړی ده

داسې ښکاري چې په پیل کې امام الحرمین ابو المعالي جویني دا نظر درلوده 
چې هغه حالت چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم له وخت څخه قائم وه، هغه د 
خلافت د وحدت حالت وه، امام الحرمین دې قضيې ته  د علماو نظر را جلب کړی 

ګړی توګه کله چې د اسلامي نړۍ چې که د دې خلافت تعدد ته اړتیا پیدا شي په ځان
مساحت پراخه شي نو د خلفاو په تعدد فکر کېدلی شي، او دا یوه اجتهادي قضیه ده، 

ن ا إِل ى ذ ه ب  أ صْح ابُ»قطعیاتو سره تړاو نه لري، هغه په خپل کتاب الارشاد کې وايي:
وِ اتَّف ق  ع قْدُ الْإِم ام ةِ لِش خْص يْنِ ق الُوا: ل  م نْعِ ع قْدِ الْإِم ام ةِ لِش خْص يْنِ فِي ط ر ف يِ الْع ال مِ، ثُمَّ

عُر  أ ح دُهُم ا بِع قْدِ نُزِّل  ذ لِك  م نْزِل ة  ت زْوِيجِ و لِيَّيْنِ امْر أ ةً و احِد ةً مِنْ ز وْج يْنِ مِنْ غ يْرِ أ نْ ي شْ
صُقْعٍ و احِدٍ مُت ض ايِقِ  لِش خْص يْنِ فِي الْآخ رِ. ق ال : و الَّذِي عِنْدِي فِيهِ أ نَّ ع قْد  الْإِم ام ةِ

                                                           
وكَاَنَ »( مسأله کې وايي: ۷۱په ) ( ایت په تفسیر کې۳۳القرآن کې د سورت بقرې د ) احکامامام قرطبي  - 5

ِ مُتبَاَعِدَيأنِ غَايةََ التَّباَعُدِ لئَِلاَّ تتَعََطَّلَ حُقُ  زُ ذلَكَِ فِِ إقِأليِمَيْأ حَاقَ يجَُوِّ تاَذُ أبَوُ إسِأ سُأ ِِ وَ الْأ ََامُهُموقُ النَّا  «أحَأ
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ى و ت خ لَّل  ب يْن  الْخِط طِ و الْم خ الِيفِ غ يْرُ ج ائِزٍ و ق دْ ح ص ل  الْإِجْم اعُ ع ل يْهِ. ف أ مَّا إِذ ا ب عُد  الْم د 
امام «)نِ الْق و اطِعِع الْإِم ام يْنِ شُسُوعُ النَّو ى ف لِلِاحْتِم الِ فِي ذ لِك  م ج الٌ و هُو  خ ارِجٌ 

د شافعي مذهب علماء، دوه تنو ته خلافت سپارل ناروا ګڼي سره  (۵0۳م، 0۴۱3الحرمین،
له دې چې یو یې د نړۍ په یو سر کې او بل یې په بل سره کې هم وي، او وايي: که 
د دوو تنو سره د امامت بیعت وشو د دې مثال به داسې وي لکه د یوې ښځې دوه 

ولایت پرې ولري( چې د هغې نکاح د دوو بیلا بیلو سړیو سره وکړي خپلوان )چې 
پرته له دې چې یو له بل څخه خبر وي )لکه په دې دواړو عقدونو کې چې لومړی 
عقد معتبر او دویم ملغی دی، او یا هم دواړه ملغی دي، همدا راز د دې دواړو خلیفه 

ه خو په یوې سیمه کې ګانو حکم به هم همداسې وي( خو هغه وايي: زما له نظر
چې کلي او منطقې سره نږدی وي دوه تنه د امامانو په حیث ټاکل ناروا دي، او دا 
یوه اجماعي قضیه ده، مګر کله چې فاصلې زیاتې وي، او د دواړو امامانو ترمنځ د 
لیرې والي ډیرې فاصلې حائل وي، نو په دې حال کې بیا د احتمال )اجتهاد( لپاره 

 و دا د قطعیاتو د مجال څخه بیرون ده.مجال شته دی، ا
د دې علماو له نظره هغه احادیث چې په هغه کې د امامانو د تعدد څخه منع      

راغلی هغه په هغه حالاتو باندې حمل دي چې کله ترې د امت ترمنځ د اختلافاتو د 
راولاړیدو خطر وي، او دا خطر هغه وخت راپیدا کېدلی شي چې د تصادم خطر وجود 

 9لري، او تصادم هغه وخت رامنځته کېږي چې مناطق یې سره نږدې وي. امام نوويو
او نورو علماو دې نظر ته فاسد نظر ویلی دی، او وايي چې دا د شرعي نصوصو سره 

 متصادم دی.
 څلورم نظر: دا فعلي حالت )چې د هر هېواد خپل امام وي( درست ګڼي 

 د محمد علي شوکاني یمني او د هغه د نظریاتو مطلق تابع او مقلد مولانا نواب   

                                                           

 کې.د صحیح مسلم په شرح  - 1
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صدیق حسن خان قنوجي هندي د دې قائل دي چې په هیوادونو کې اوسني حاکم 
نظامونه د امامانو حیثیت لري، او دوی ته هماغه حقوق تر لاسه دي چې په اسلامي 

دي، او دې ته د ضرورت او حاجت نصوصو او فقه کې د امام او خلیفه لپاره ثابت 
 فیصله وايي.

وأما بعد انتشار الإسلام واتساع رقعته وتباعد »په دې اړه شوکاني صاحب وايي:  
 وفي ،فمعلوم أنه قد صار في كل قطر أو أقطار الولاية إلى إمام أو سلطان ،أطرافه

ولا ينفذ لبعضهم أمر ولا نهي في قطر الآخر وأقطاره  ،القطر الآخر أو الأقطار كذلك
د ويجب الطاعة لكل واح ،فلا بأس بتعدد الأئمة والسلاطين ،التي رجعت إلى ولايته

وكذلك صاحب  ،منهم بعد البيعة له على أهل القطر الذي ينفذ فيه أوامره ونواهيه
 ،هلهوبايعه أ ،ولايته فإذا قام من ينازعه في القطر الذي قد ثبتت فيه ،القطر الآخر

ولا  ،ولا تجب على أهل القطر الآخر طاعته ،كان الحكم فيه أن يقتل إذا لم يتب
فإنه قد لا يبلغ إلى ما تباعد منها خبر إمامها أو  ،الدخول تحت ولايته لتباعد الأقطار

فالتكليف بالطاعة والحال هذه تكليف بما  ،ولا يدرى من قام منهم أو مات ،سلطانها
فإن أهل الصين  ،وهذا معلوم لكل من له اطلاع على أحوال العباد والبلاد ،يطاقلا 

 ،فضلا عن أن يتمكنوا من طاعته ،والهند لا يدرون بمن له الولاية في أرض المغرب
وهكذا  ن له الولاية في اليمن،وكذلك أهل ما وراء النهر لا يدرون بم ،وهكذا العكس

 ،والمطابق لما تدل عليه الأدلة ،فاعرف هذا فإنه المناسب للقواعد الشرعية ،العكس
ودع عنك ما يقال في مخالفته فإن الفرق بين ما كانت عليه الولاية الإسلامية في أول 

ومن أنكر هذا فهو مباهت لا  ،الإسلام وما هي عليه الآن أوضح من شمس النهار
 (۵30-۵/۵3۱م، ۱433. ) شوکاني، «ايستحق أن يخاطب بالحجة لأنه لا يعقله

د اسلام د خپرېدو او د اسلام د مساحت د پراختیا، او د اسلامي نړۍ د څنډو د 
یو بل څخه د لیرې والي وروسته نو دا څرګنده خبره ده چې په هره سیمه او یا څو 
سیمو کې واک او قدرت امام او یا پادشاه او حاکم ته ورسیده، همدا راز په بله سیمه 
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کې هم )بل چا ته قدرت ورسیده( او د یو حاکم امر ونهي د بل حاکم په سیمه یا 
سیمو کې نافذ نه دي، نو په داسې حالاتو کې د امامانو او حاکمانو په تعدد کې کوم 
مشکل او ستونزه نه شته، او د هر حاکم طاعت به د بیعت د اخیستلو نه وروسته د 

ه یې چې امر و نهي چلیږي، همدا راز به د هغه سیمې په اوسیدونکو لازم وي چېرت
بلې سیمې حاکم هم وي، که څوک پاڅېږي او په هغه سیمه کې د هغه سره شخړه 
کوي چې د هغه د واک لاندې ده، او خلکو یې ورسره بیعت کړی دی، نو د هغه حکم 
دا دی چې هغه ووژل شي که توبه ونه کړي، او د بلې سیمې په خلکو یې اطاعت 

دی، او نه ورته د هغه په قیادت کې داخلېدل لازم دي؛ ځکه چې سیمې یو لازم نه 
د بل څخه لیرې دي، کېدلی شي د لیرې سیمو خلکو ته د امام او حاکم معلومات 
هم ونه رسیږي، او شاید هیڅ خبر هم نه شي چې څوک ژوندی دی او څوک مړ 

 اندې مکلف کولشوی، نو په داسې حالاتو کې د هغه لیرې سیمو خلک په اطاعت ب
دی، دا خبره هر هغه چا ته څرګنده او معلومه ده چې د خلکو « تکلیف بما لا یطاق»

او د سیمو د حالاتو څخه خبر وي، د چين او هند اوسیدونکي له دې خبر نه دي 
کې د چا حاکمیت دی، دا خو لا پریږده چې دا خلک د هغه اطاعت « المغرب»چې په 

دا راز د ما وراء النهر اوسیدونکي له دې خبر نه دي وکړي! همدا راز بالعکس، هم
چې په یمن څوک حکومت کوي! همدا راز بالعکس، نو په دې پوه شه چې همدا د 
شرعي اصولو او قواعدو سره مناسبه خبره ده، او د هغه څه سره مطابق خبره ده چې 

 ت(نصوص پرې دلالت کوي، او هغه خبرو پسې مه ګرځه چې وايي چې دا )د شریع
مخالف نظر دی، ځکه د اسلام د لومړنیو وختونو حاکمیت او حکومت د اوسني حالت 
سره ډیر تفاوت لري، او دا تفاوت د لمر په څیر څرګند دی، او څوک چې له دې څخه 
انکار کوي نو هغه یو داسې بې عقله انسان دی چې ددې وړ نه دی چې دلیل ورسره 

 وویل شي ځکه هغه پرې نه پوهیږي.
 خبره د محمد علي الشوکاني څخه د نورو ډیرو افکارو په څیر دا خبره هم  همدا
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مولانا صدیق حسن خان په خپل کتاب الروضة الندیة کې په حرفي شکل نقل کړی 
( او په اخر کې لیکلي دي )والله المستعان( ۵/023م، 0۴۴4ده، )صدیق حسن خان، 

 کوي. چې دا د هغه له لورې د دې نظر په تبني کولو دلالت
لنډه خبره یې دا ده چې همدا اوسنی حالت چې اسلامي نړۍ په کې په بېلا بېلو 
دولتونو او هېوادونو ویشل شوی ده، د دې هېوادونو مشرانو هر یو ته په خپله منطقه 
کې د امام او خلیفه حقوق تر لاسه دي، او اوس د اسلام د لومړنیو ورځو حالات اعاده 

غه وخت کې د اسلامي نړۍ مساحت دومره پراخه نه کول ممکن نه دي، ځکه په ه
وه، نو ټولې سیمې د یو امام د قیادت لاندې راتللی شوی، مګر اوس دا کار ممکن نه 
دی، او حاکم ته خو حتما اړتیا وجود لري، نو بناء همدې قطري او سیمه ایزو 

 حکومتونو ته باید د خلافت حیثیت ورکړی شي.
د نظر په اړه باید ووایو چې د انقسام دې حالت د شوکاني او صدیق حسن خان 

ته مستقل مشروعیت ورکول درسته خبره نه ده، ځکه ډیر نصوص د اسلامي امت په 
وحدت او د اسلامي نړۍ د قیادت په وحدت باندې دلالت کوي، چې دا نصوص 
 معروف دي، او یو څه احادیثو ته مخکې د جمهورو د مذهب لاندې اشاره هم وشوه.

 نظر: د خلیفه په نه موجوديت کې د هېوادونو تعدد استثنائي حالت پنځم 
په دې امت باندې الله تعالی دومره فضل او کرم کړی دی چې ډیر امتونه ترې 
محروم دي، او هغه د داسې علماو پیدا کېدل دي چې د ډیرو هغه حالاتو په اړه یې 

خه د دوی له جملې څ لیکل کړي دي چې په پیړیو پیړیو وروسته واقع کېدلی شول،
هـ کې وفات شوی دی، او ۵33یو هم امام الحرمین ابو المعالي الجويني دی چې په 

د هغه حالت لپاره یې نظریه پردازي کړی چې اسلامي امت ورسره د تیرې پیړۍ په 
دویمه لسیزه کې د عثماني خلافت د سقوط په وخت کې مخ شو، او چې اثار یې تر 

 اوسه پورې دوام لري. 
 ي غیاث الأمم ف»امام الحرمین جویني په دې اړه یو کتاب لیکلی چې نوم یې ورته 
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زې ایښی دی، په دې کتاب کې يې بنسټی« الغیاثي»یا مختصر نوم یې « التیاث الظلم
دوه قضیې مطرح کړي دي، لومړۍ دا چې کله د اسلامي خلافت لپاره وړ خلک وجود 

وي؟ او دویمه قضیه دا چې کله په آخره و نه لري نو خلک به په هغه وخت کې څه ک
زمانه کې د شریعت علماء وجود ونه لري نو باید خلک څه وکړي؟. زموږ د حالت سره 
اړوند قضیه یې په لومړي باب کې بحث کړی ده چې هغه دې دوو بابونو لپاره د 
تمهيد حیثیت لري، او امامت او خلافت اړوند قضایا یې په کې بحث کړي دي، چې 

جملې څخه په یو وخت کې د دوو امامانو قضیه هم ده، د دې قضيې اړوند  له دې
 نظریات یې دلته یې په لنډه توګه را نقل کوو، هغه وايي:

دا خو ثابته خبره ده چې د دوو )متعددو( خلفاو ټاکل د فساد سبب ګرځي، بیا 
دواړو که موږ  د داسې دوو )متعددو( خلفاو وجود فرض کړو چې پر ټول قلمرو د 

حکم چلیږي، نو دا به د دواړو ترمنځ د ټکر او شخړی سبب شي، او د ټکر او شخړو د 
موجودیت په صورت کې به د خلفاو د تعدد ناوړه اغیزې دومره وي چې د خلیفه او 

 ه موجوديت به ترې بهتر وګڼل شي. امام ن
او  ،دویم صورت دا کېدلی شي چې په یوه سیمه کې یو امام او خلیفه وټاکل شي

په بله کې بل وټاکل شي، په داسې حال کې چې دا ممکن وي چې د ټولې اسلامي 
نړۍ لپاره یو امام وټاکل شي چې په ټوله اسلامي نړۍ یې حکم چلیږي، نو که د ټولې 
اسلامي نړۍ لپاره یو نافذ الامر امام ټاکل ممکن وي نو بیا خو د دوو امامانو ټاکل د 

ار دی، لکه مخکې مو چې وویل، او بله دا چې په دې د امت په اتفاق سره یو باطل ک
امامت او خلافت اصلي هدف او موخه فوت کېږي چې هغه د امت وحدت او اتفاق 
دی، دا خبره هم مخکې په تفصیل سره بیان شوی ده، او دا یو څرګند حقیقت هم 

 دی چې هیڅ ډول غموض په کې نشته.
  هغه دي، او خلک په کې اختلاف لري خو د کوم حالت په اړه چې نظریات مختلف  

 حالتیو نافذ الامر امام ټاکل ممکن نه وي، او داسې  هلته  داسې یو حالت دی چې 
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 په لاندې څرګندو صورتونو کې رامنځته کېدلی شي:
لومړی: اسلامي نړۍ پراخه شي، او ډیر لیرې لیرې مناطق، او د بحر په اعماقو 

راوړي، په داسې حالت کې کېدلی شي څه  کې راګیرې جزیرې په خپل احاطه کې
 خلک د دنیا سره منقطع وي، او د امام او خلیفه اوامر او نظر ورته نه رسیږي.

دویم: کېدلی شي د اسلامي نړۍ د دوو سیمو ترمنځ د دښمن سیمه حائل واقع 
شي، او کومې سیمې چې د کفارو د سیمو بل لور ته پرتې وي، هغوی د امام او خلیفه 

که چېرته داسې صورت حال رامنځته شو  رأی او مشورې څخه محرومې وي. د نظر،
 نو بیا د علماو ترمنځ اختلاف دی: 

یو شمېر علماء په دې نظر دي چې په هغه سیمه کې چې د امام د مشورې او 
نظر څخه محرومه ده، هلته مستقل امام ټاکل جواز لري، دا نظر ابو الحسن اشعري 

فرایني او نورو ته منسوب دی، دوی د خلکو د مصلحتونو او او استاذ ابو اسحاق اس
ګټو پر بنسټ دا نظر غوره کړی دی، او وايي: کله چې د امامت اصلي موخه او هدف 
د خلکو ګټې ساتل، د معاملاتو هوارول او د سرحدونو ساتل او حفاظت دی، نو که دا 

هي له نړۍ یې امر او نکارونه د داسې یو امام په ټاکنه سرته ورسیدلی شي چې په ټو
نافذ وي نو دا خو تر هر څه بهتر حال دی، او همدا د سیاست او قیادت د غوښتنو 

 سره مناسبت هم لري. 
خو که د ټولې اسلامي نړۍ لپاره د یو امام ټاکل مشکل وي، نو هغه خلک چې د 
امام د مشورې، نظر او قیادت څخه محروم دي، دا خلک خو همداسې مهمل 

ممکن نه دي چې نه یې د خیر په کار د راجمع کولو لپاره کوم باعث وي پرېښودل 
او نه یې د بدو کارونو څخه کوم منع کونکی قوت وي، نو بناء حل یې دا دی چې په 
خپله سیمه کې دې د ځان لپاره یو قیادت وټاکي چې د ټولو لپاره د اطمئنان ځای 

ي، او دا خبره څرګنده ده څوک وي، ځکه که بې قیادته پاتې شي نو ټول به ضائع ش
امام الحرمین وايي: زه په دې اړه د الله په مرسته وایم: که  یې انکار هم نشي کولی.
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چېرته امامت او خلافت دمخه یو وړ انسان ته سپارل شوی وه، او د خلافت د سپارلو 
په وخت کې ټولې سیمې د هغه د قیادت لاندې وی، مګر بیا څه داسې اسباب را 

او یا رامنځته شول چې ټولو سیمو ته د هغه د قیادت او امامت په مخ کې خنډ  ښکاره
جوړیدل، نو په داسې حالت کې خو هغه خلک مهمل پرېښودل درست نه دي، بلکې 
د خپل ځان لپاره دې یو امیر وټاکي، چې د هغه څخه به مشوره اخلي د هغه اطاعت 

 ی الله علیه وسلم د شریعت التزامبه کوي، او په خپلو کړنو کې به د رسول الله صل
 کوي.
مګر دا څوک يې چې د حاکم په حیث ټاکلی دی، دا به د خلیفه او امام حیثیت  

نه  لري، او کله چې د دوی او د امام او خلیفه د لارښوونې او قیادت ترمنځ حائل 
 دخنډونه له منځه ولاړ شول، او امام په دې توانیږي چې د دوی لارښوونه وکړي، نو 

هغه ځای حاکم او رعیت دې ټول د امام او خلیفه حکم ته تسلیم شي، او اطاعت دې 
اختیار کړي، او خلیفه او امام باید هغه مشکلات له منځه یوسي، او د هغوي قیادت 
دې پرمخ یوسي، او هغه خلک چې هغوی د خپل قیادت لپاره د حاکمانو په توګه 

ی دی پر خپل ځای پریږدي، او که وغواړي ټاکلي دي، که امام او خلیفه وغواړي هغو
 .7بدلون دې په کې راوړي، ځکه د امام په حیث یې امر باید اطاعت شي

 اړیکې د چا سره؟
 باید ووایو چې هغه هیوادونه چې د اسلام له نظره په نړۍ کې وجود درلودلی شي 

 په لاندې قسمونو ویشلی شو:
 لومړی: اسلامي هیوادونه چې ټول د دار الاسلام برخې دي، مثالي حالت خو نه  

                                                           

ص  «فِ منع نصب امامین»یا الغیاثي اوم باب « غیاث الْمم فِ التیاث الظلم»د دې لپاره وګورئ:  - 2
هـ، همدا یې ښکلې تحقیق دی، هغه بل تحقیق ۷۴۳۷تحقیق: دکتور عبد العظیم الدیب، د چاپ کال  ۷۱۱
هوم حرمین د عبارتونو مفکړی هغه اصلا تحقیق نه دی، د امام الد. مصطفى حلمي او فؤاد عبد المنعم چې 

 راخیستل شوی دی.
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دی مګر د یو واقعیت په حیث ورسره تعامل اړین دی، همدا د معتمدو فقهاو نظر 
 دی.

دویم: هغه غیر مسلمانو هېوادونو سره چې د اسلامي نړۍ سره په جنګ کې قرار 
 لري، د دوی سره باید اړیکې د جنګ وي.

: هغه غیر مسلمان هېوادونه چې د دار الحرب )دار الکفر( برخه ده خو د دریم
مسلمانانو سره تعهدات او تړونونه لري، چې په اوسنۍ نړۍ کې تقریبا ټول غیر مسلمان 

 هېوادونه )د اسرائیلو څخه پرته( د مسلمانو هېوادونو سره اړیکي او تړونونه لري.
 ه د مسلمانانو سره په جنګ کې واقع څلورم: هغه غیر مسلمان هېوادونه چې ن 

دي او نه هم د مسلمانانو سره کوم تړون او تعهد لري، دا ډول هېوادونه به شاذ او 
 نادر پیدا شي.

 لومړی: د اسلامي هېوادونو ترمنځ خپلمنځي اړيکې
د اسلامي هېوادونو سره په خپلو کې اړیکې د نورو هېوادونو د اړیکو سره توپير په 

صل خو دا وه چې د اسلامي نړۍ ټول هېوادونه د یو قیادت لاندې وی، دې لري چې ا
او اصلا دا اختلاف او تعدد موجود نه وی، خو سره له دې چې د انقسام دا حالت شرعا 
درست نه دی، او د اسلامي امت د وحدت لپاره باید کار وشي، او دا هیوادونه د یو 

صرو مسلمانو مفکرینو له نظره قیادت لاندې راټول کړی شي، او دا وحدت د معا
متعدد اشکال درلودلی شي، نو دا وحدت خو اصل دی، ځکه که مسلمانان د یو قائد 

الله  امت په حیث په نړۍ کې رول لوبول غواړي چې همدا د دې امت منصب دی،
[ 143سِ{ ]البقرة: ای فرمايي: }و ك ذ لِك  ج ع لْن اكُمْ أُمَّةً و س طًا لِت كُونُوا شُه د اء  ع ل ى النَّتعال

نو اړینه ده چې د یو واحد، یو موټي او قوي امت په حیث را دمخه شي، مګر د دې 
سره د فقهاو د تصریحاتو سره سم مو لکه مخکې چې ولوستل اسلام  د مسلمانانو د 
مصالحو او ګټو د ساتلو لپاره د دې تنوع او تعدد د حالت سره هم د یو واقعیت په 

خو د دی هیوادونو سره تعامل او اړیکې د غیر مسلمانو هیوادونو حیث تعامل کوي، 



72  1541 اوړی -پسرلی ، 35/35 ګڼه، ژورنالد ستراتیژیکو مطالعاتو 

سره متفاوتې دي، ځکه له دې اړیکو څخه د اسلام هدف د نورو ګټو تر څنګ چې د 
بحث په پیل کې ورته اشاره وشوه یوه بنسټیزه موخه د اسلامي امت وحدت ته 

انو نه بولم چې د مسلمرسېدل دي، له دې امله دلته د هغه لارښوونکو اصولو یادونه اړی
 هېوادونو سره په اړیکو کې باید رعایت شي:

 : اسلامي اخوت أ
اسلامي ورورولي یو هغه اصل دی چې د مسلمانو هېوادونو سره په اړیکو کې    

[ مؤمنان 11تعالی فرمايي: }إِنَّم ا الْمُؤْمِنُون  إِخْو ةٌ{ ]الحجرات: الله باید رعایت شي، 
افرادو په حیث هم ورونه دي او د هېوادونو او تجمعاتو په حیث سره ورونه دي. د 

 هم.
دا ورورولي خپل حقوق او واجبات لري، چې د رسول الله صلی الله علیه وسلم په 
احادیثو او ارشاداتو او لارښوونو کې ډیر په تفصیل سره بیان شوي دي، او یو لړ 
ارشادات خو یې داسې معلومیږي چې ګویا د هېواد او هېواد ترمنځ اړیکو لپاره یې 

 کړي وي، بیلګې په لاندې توګه دي: 
  هېواد به د بل هېواد حق نه خوري، ځمکه، اوبه او بل کوم ملکیت به یې یو

 نه لاندې کوي مګر دا چې هغه بل هېواد ورته په خپله خوښه اجازه وکړي.
 ېواد ه یو   یو به پر بل ظلم نه کوي، نه به هېواد په هېواد ظلم کوي، او نه به
 هېواد په رعیت ظلم کوي.د بل 
 کوي، شخړې او مشکلات به د خبرو اترو له لارې  یو د بل پر ضد به جنګ نه

 هواروي.
  ،لْمُسْلِمِإِنَّ كُلَّ مُسْلِمٍ أ خُو ا»سلم فرمايي:  الله صلی الله علیه و لپه دې اړه رسو  

ل ا ت ظْلِمُوا و الْمُسْلِمُون  إِخ و ةٌ، و ل ا ي حِلُّ ل امْرِئٍ مِنْ م الِ أ خِيهِ إِلَّا م ا أ عْط اهُ ع نْ طِيبِ ن فْسٍ، 
( هر 331، هـ ۱۵۴۱هقي، )بی«. و ل ا ت رْجِعُوا ب عْدِي كُفَّارًا ي ضْرِبُ ب عْضُكُمْ رِق اب  ب عْضٍ

مسلمان د بل مسلمان ورور دی، او مسلمانان سره ورونه دي، او هیڅ انسان ته دا 
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حلال نه دي چې د خپل ورور مال وخوري مګر هغه چې ورته یې په خپله خوښه 
کړي، یو پر بل ظلم مه کوئ، او له ما وروسته د کفر عمل مه کوئ چې یو د بل ور

 ګردنونه وهئ )په خپلو کې جنګونه کوئ او یو بل وژنئ(.
  د خپلو اړیکو په اړه باید د هغه جهت خبره ونه مني چې د دوی اړیکې

 خرابول غواړي.
لِمِ   ي س عُهُم ا أ خُو الْمُسْ الْمُسْلِمُ»په دې اړه رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي:

انُ: الشَّيْط انُ و الْفُتَّانُ: الْف تَّ« أ وِ الْفُتَّانِ -الْم اءُ و الشَّج رُ و ي ت ع او ن انِ ع ل ى الْف تَّانِ 
( مسلمان د مسلمان ورور دی، دواړو 991، ص هـ 0419، ابن زنجويه) الشَّي اطِينُ".

استفاده کولی شي، او باید چې د شیطان او یا د اوبو او بوټو )مشاع مال( څخه 
 شیطانانو پر ضد یو د بل سره همکاري وکړي.

 .د لیدنو کتنو پر وخت ښه تعامل، او ښه روغبړ 
  که یو مسلمان هېواد د بل څخه مشوره وغواړي د خیر څخه ډکه مشوره به

 ورکوي.
  کويکه د غیر مسلمان هېواد پر ضد ترې مرسته وغواړي مرسته به ورسره ،

 خو د مسلمان پر ضد به ورسره مرسته نه کوي.
  پر ضد ترې وسائل عاریة وغواړي ورسره دې همکاري  غیر مسلمانو  د  که 

 مګر د مسلمان پر ضد نه.وکړي 
  یو مسلمان هېواد به بل مسلمان هېواد د عادي وړو وړو همکاریو څخه نه

 محروموي.
 و الْمُسْلِمِ، إِذ ا أ خُ إِنَّ الْمُسْلِم   »فرمايي: سلم  په دې اړه رسول الله صلی الله علیه و

أْم ر هُ ن ص ح  ل هُ، ل قِي هُ ر دَّ ع ل يْهِ مِن  السَّل امِ بِمِثْلِ م ا ح يَّاهُ بِهِ أ وْ أ حْس ن  مِنْ ذ لِك ، و إِذ ا أ سْت 
ن ع ت  ل هُ، و إِذ ا و إِذ ا اسْت نْص ر هُ ع ل ى الْأ عْد اءِ ن ص ر هُ، و إِذ ا اسْت نْع ت هُ ق صْد  السَّبِيلِ ي سَّر هُ و 

 إِذ ا  ل مْ يُعِرْهُ، و  الْح دِيد  ع ل ى الْمُسْلِمِ  أ ع ار هُ، و إِذ ا اسْت ع ار هُ  ع ل ى الْع دُوِّ  الْح دِيد   ت ع ار هُ اسْ
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 (024ص ، هـ۱۵۴3)البیهقي،  .«اسْت ع ار هُ الْجُنَّة  أ ع ار هُ، و ل ا ي مْن عُهُ الْم اعُون 
ملاقات کوی په څه شکل یې چې  مسلمان د مسلمان ورور دی، کله چې سره

ورته سلام کړی وه، په هماغه شکل دی د سلام ځواب ورکړي او یا دې د هغه څخه 
هم غوره جواب ورکړي، که یې ترې مشوره وغوښته نو د خیر مشوره دې ورکړي، که 
د دښمن پر ضد یې ترې مرسته وغوښته مرسته دې ورسره وکړي )مګر دا چې د 

واد سره د دې تړون وه لکه په سورت انفال کې چې ذکر هغه بل غیر مسلمان هی
شوی دی( که د لارې په اړه یې ترې پوښتنه وکړه نو لاره دې ورته وښايي او اسان 
دې یې کړي ورته، که د دښمن پر ضد یې ترې وسله عاریة وغوښته ور دې یې کړي، 

وښته رې وغاو که د مسلمان پر ضد یې ترې وغوښته نه دې یې ورکوي، که سپر یې ت
 نو ور دې یې کړي، عادي همکارۍ دې ترې نه سپموي.

 .دښمن ته به یې تنها او ځان ته نه پرېږدي 
  هر مسلمان هېواد به د بل مسلمان هېواد د حاجتونو د پوره کولو هڅه او کوښښ

 کوي.
  که په یو مسلمان هېواد مشکل وخت راشي نو د مشکل په رفع کولو کې باید

 ړي.همکاري او مرسته وک
  هیڅ مسلمان هېواد باید د بل مسلمان هېواد مشکلات او اسرار بل چا ته ښکاره

 نه کړي.
 ي ظْلِمُهُ المُسْلِمُ أ خُو المُسْلِمِ لا »په دې اړه رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمايي: 

نْ ف رَّج  ع نْ مُسْلِمٍ كُرْب ةً، م و لا  يُسْلِمُهُ، و م نْ ك ان  فِي ح اج ةِ أ خِيهِ ك ان  اللَّهُ فِي ح اج تِهِ، و 
هُ ي وْم  ف رَّج  اللَّهُ ع نْهُ كُرْب ةً مِنْ كُرُب اتِ ي وْمِ القِي ام ةِ، و م نْ س ت ر  مُسْلِمًا س ت ر هُ اللَّ

مسلمان د مسلمان ورور دی، نه پرې ظلم  (031/ 2، هـ 0433 )البخاري،.«القِي ام ةِ
کوي، نه یې دښمن ته سپاري )په بل روایت کې د خذلان لفظ راغلی( څوک چې د 
اړتیا په وخت کې د خپل ورور سره مرسته کوي الله تعالی به د هغه سره مرسته 
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وکړي، او چا چې د مسلمان څخه یو مصیبت لیرې کړ، الله تعالی به ترې د قیامت د 
مصیبتونو څخه یو لوی مصیبت لیری کړي، او چا چې پر مسلمان پرده  ورځي د

 واچوله الله تعالی به په د قیامت په ورځ پرده واچوي. 
دا حقوق او واجبات چې د اسلامي اخوت پر بنسټ د مسلمانو هيوادونو پر غاړه 

ته چې دل پراته دي ډیر زیات دي، او په تفصیل سره په احادیثو کې ذکر شوي دي،
ې په تفصیل سره بیانول ممکن نه دي، د اسلامي اخوت پر بنسټ د اسلامي هېوادونو ی

مسؤولیتونه، حقوق او واجبات یوه داسې موضوع ده چې باید مستقلې لیکنې پرې 
وشي، او دا ټول حقوق، واجبات او مسؤولیتونه باید د مسلمانو هېوادونو تر منځ په 

 رعایت شي. خپلمنځي اړیکو کې د دواړو لورو له خوا
 : د اسلامي هیوادونو ترمنځ دوستيب

یو د هغه اصولو څخه چې قرآن کریم د مسلمانانو ترمنځ د اړیکو لپاره وضع کړی 
دی، هغه د مسلمانانو ترمنځ د دوستۍ اصل دی، په دې اړه قرآن کریم فرمایي: }إِنَّ 

هِ و الَّذِين  آو وْا و ن ص رُوا فُسِهِمْ فِي س بِيلِ اللَّالَّذِين  آم نُوا و ه اج رُوا و ج اه دُوا بِأ مْو الِهِمْ و أ نْ
 مِنْ ش يْءٍ ح تَّى أُول ئِك  ب عْضُهُمْ أ وْلِي اءُ ب عْضٍ و الَّذِين  آم نُوا و ل مْ يُه اجِرُوا م ا ل كُمْ مِنْ و ل اي تِهِمْ

ل ى ق وْمٍ ب يْن كُمْ و ب يْن هُمْ مِيث اقٌ رُ إِلَّا ع يُه اجِرُوا و إِنِ اسْت نْص رُوكُمْ فِي الدِّينِ ف ع ل يْكُمُ النَّصْ
كُنْ فِتْن ةٌ ( و الَّذِين  ك ف رُوا ب عْضُهُمْ أ وْلِي اءُ ب عْضٍ إِلَّا ت فْع لُوهُ ت 22و اللَّهُ بِم ا ت عْم لُون  ب صِيرٌ )

 [.23، 22فِي الْأ رْضِ و ف س ادٌ ك بِيرٌ{ ]الأنفال: 
هغه خلک چې ایمان يې راوړی او هجرت يې کړی، او په خپل مالونو ځانونو یې 
د الله په لار کې جهاد کړی، او هغه خلک چې )مهاجرینو ته یې( ځای ورکړی او 
مرسته یې )ورسره( کړی، یو د بل دوستان دي، او هغه خلک چې ایمان خو یې 

دي تر دې چې هجرت  راوړی مګر هجرت یې نه دی کړی، هغوی ستاسې دوستان نه
وکړي، خو که د دين په اړه یې له تاسې څخه مرسته وغوښته نو مرسته پر تاسې 
لازمه ده، مګر د داسې چا په مقابل کې نه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ تړون وي، 
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او الله تعالی په هغه څه چې تاسې یې عالم دی، او هغه خلک چې کافر دي یو د بل 
تاسې ونه کړئ نو په ځمکه کې به لویه فتنه او لوی فساد دوستان دي، که دا کار 

د ولایت لفظ سره له دې چې په عامه توګه د دوستۍ په معنی اخیستل  جوړ شي.
کیږي او په ترجمه کې هم ورته همدا لفظ استعمالیږي، خو د په دې کې د حمایت، 

لکې دي، ب مدد، همکارۍ، دوستۍ، تر شا درېدل، خپلوۍ او سرپرستۍ معناګانې پرتې
الِي: الو ل اءُ والتَّو »هر ډول نږدې والی افاده کوي، په دې اړه مولانا راغب اصفهاني وايي: 

أن ي حْصُل  شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهما، ويستعار ذلك للقرب من 
حيث المكان، ومن حيث النّسبة، ومن حيث الدّين، ومن حيث الصّداقة والنّصرة 

 (111، ص هـ ۱۵۱0راغب اصفهاني، «.)، والوِل اي ةُ النُّصْرةُتقادوالاع

د ولاء او توالي معنی دا ده چې دوه شیان په داسې پرله پسې توګه وجود ومومي 
چې په منځ کې یې کوم بل شی وجود و نه لري، دا خو د دې لفظ اصلي معنی ده، 

وی دی، دا نږدې خو بیا وروسته د د نږدې والي په معنی کې استعارة استعمال ش
والی که د مکان او محل په لحاظ وي، که د نسبت په لحاظ وي، که د دين په لحاظ 
وي، که د دوستۍ، مرستې، همکارۍ، نصرت او عقیدې په لحاظ وي، او د الولایة 

 معنی نصرت او مرسته ده.
کله چې د ولاء او ولایة په معنی کې دا ټولې معناګانې شاملې دي، او د مسلمانو 

ېوادنو ترمنځ اړیکه د ولاء او ولایت اړیکه ده، نو د دې مسلمانو هېوادونو ترمنځ باید ه
دا ټول مسؤولیتونه په نظر کې ونیول شي، یوازې دې ته متوجه کېدل پکار دي چې 
مسلمان که د کافر هېواد سره هم تړون درلود د یو مسلمان هېواد سره به د هغه پر 

او مرسته شرعا اړینه وه، نو بیا شرعي حکم دا دی  ضد مرسته نه کوي، که اړتیا وه
چې په ښکاره باندې دې د تړون د الغاء اعلان وکړي او بیا دې د مسلمان هېواد سره 
و دریږي، ځکه اسلام په مردانګۍ ایمان لري، منافقت او خیانت هیڅکله هم نه 

تعالی فرمايي: }و إِمَّا الله خوښوي، ولو که هغه ته څوک د سیاست نوم هم ورکړي، 
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[. 58ن  { ]الأنفال: ت خ اف نَّ مِنْ ق وْمٍ خِي ان ةً ف انْبِذْ إِل يْهِمْ ع ل ى س و اءٍ إِنَّ اللَّه  ل ا يُحِبُّ الْخ ائِنِي
که د کوم قوم د خیانت خطر دې محسوس کړ، نو تړون یې ورته په بشپړ ډول ورګذار 

 خائنان نه خوښوي. کړه، )خیانت مه کوه ځکه( الله تعالی
دا اصولو یوازې د اسلامي هېوادنو ترمنځ د خپل منځي اړیکو لپاره دي، په دې 
کې نور هېوادونه ورسره شریک نه دي، مګر هغه عام اصول چې وروسته یې د عامو 
بهرنیو اړیکو لپاره یادونه کیږي هغه اصول بیا د ټولو لپاره دي، مسلمان هېواد وي او 

 کې شریک دي.که کافر، ټول په 
 دویم: د غیر مسلمانو هېوادونو سره اړیکې

په غیر مسلمانو هېوادونو کې درې ډوله هېوادونه شامل دي، او د هر یو حکم جدا 
 دی، چې تفصیل یې په لاندې ډول دی: 

 لومړی: محارب کافر هېوادونه
د محارب کافرو هېوادونو څخه هغه هېوادونه مراد دي چې بالفعل د مسلمانو 
هېوادونو سره په جنګ اخته وي، له دې څخه مطلق دار الحرب مراد نه دی چې 
هغه د دار الکفر سره مرادف دی، په اوسنۍ نړۍ کې دا ډول کفري هېوادونه اوس 
شاید د صهیونیستي دولت څخه پرته وجود ونه لري، د دوی سره اړیکې به د جنګ 

)کتاب الجهاد( او یا هم د اړیکې وي، چې تفصیلات یې د فقهې په کتابونو کې د 
)کتاب السیر( تر عنوانونو لاندې ذکر شوي دي، چې دلته یې د یادونې مجال نشته، 
او د دوی سره د تعامل بنسټ په هغه ایتونو دی چې په سورت براءه، سورت محمد، 
سورت انفال وغیره کې ذکر شوي دي، د قرآن کریم خلاصه فیصله د دوی په اړه دا 

رِجُوكُمْ مِنْ } ل ا ي نْه اكُمُ اللَّهُ ع نِ الَّذِين  ل مْ يُق اتِلُوكُمْ فِي الدِّينِ و ل مْ يُخْ ده چې فرمايي:
( إِنَّم ا ي نْه اكُمُ اللَّهُ ع نِ 8دِي ارِكُمْ أ نْ ت ب رُّوهُمْ و تُقْسِطُوا إِل يْهِمْ إِنَّ اللَّه  يُحِبُّ الْمُقْسِطِين  )

مْ أ نْ ت و لَّوْهُمْ الدِّينِ و أ خْر جُوكُمْ مِنْ دِي ارِكُمْ و ظ اه رُوا ع ل ى إِخْر اجِكُ الَّذِين  ق ات لُوكُمْ فِي
 .[9، 8و م نْ ي ت و لَّهُمْ ف أُول ئِك  هُمُ الظَّالِمُون { ]الممتحنة: 
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په دې دوو مبارکو ایتونو کې الله متعال دوه ډوله کافر سره جدا کړي دي، یو ډول 
د مسلمانانو سره په جنګ نه دي، او نه یې پرې ظلم کړی، د  هغه کافران دي چې

هغوی په اړه د نیکۍ د معاملې سپارښتنه شوی ده، او دویم محارب کافران دي، د 
هغوی سره د دوستۍ معامله درسته نه ده، بلکې د مسلمانانو د دښمن سره د دوستۍ 

و ه نه کړو چې مفسرینمعامله ظلم دی، که دا ایتونه یوازې په هغه سیاق کې را خلاص
د سبب نزول په شکل کې ذکر کړی دی، او د لفظ عموم ته یې وګورو لکه چې د 
مفسرینو قاعده چې وايي )العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب( نو د محارب او د 
مسلمانانو سره په جنګ کې د اخته کافر سره د مسلمان تعامل او د یو داسې کافر 

د مسلمانانو پر ضد په جنګ کې اخته نه وي دواړه تفاوت  سره د مسلمان تعامل چې
لري، او هغه تعامل چې د محارب دښمن سره باید وشي د هغه تفصیلات لکه مخکې 

 کتابونو په ابواب الجهاد او ابواب السیر کې باید ولیدل شي. فقهې د مو چې وویل د
 تړونونه لريدویم: د هغه هېوادونو سره اړیکې چې اسلامي هېوادونه ورسره 

درېم ډول غیر مسلمان هېوادونه هغه دي چې مسلمانان ورسره تړونونه او تعهدات 
لري، د دوی سره هم د هغه تړونونو په دائره کې اړیکې درلودل د شریعت غوښتنه 
ده، اوس دا خبره چې ایا مسلمانان د غیر مسلمانو هېوادونو سره تړونونه درلودلی 

یو شمېر فقهاء په دې نظر دي چې مسلمانانو ته په هغه  شي او که نه؟ په دې اړه خو
حالت کې چې د جهاد توان ولري د غیر مسلمانو سره تړونونه امضاء کول روا نه دي، 
او د دوی منطلق دا دی چې د مسلمانانو د اړیکو بنسټ د غیر مسلمانو سره په جنګ 

ې سره متعارض دي باندې ولاړ دی، نو چې اصل جنګ شو نو تعهدات او تړونونه د د
نو ناروا يې بللي دي، یوازې په یو حالت کې یې روا بللي چې مسلمانان د ضعف په 
حالت کې وي، او کله یې چې قوت پیدا کړ نو دا تړونونه بیا ماتول پکار دي، او په 

 صراحت سره د تړونونو د ماتولو پرته پر چا حمله هم ناروا ګڼي.
 لمانمسادونو لپاره د کفر او اسلام مدار ګرځوي، او هر یو شمېر نور دا تړونونه د هېو   
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هېواد چې د کوم غیر مسلمان هېواد او یا ادارې سره کوم تړون لاسلیک کړي هغه 
د دوی له نظره د کفارو سره د ولاء په معنی دی، او هغه د هغوی له نظره د اسلام 

نظرونه د اسلام د نواقضو څخه یو ناقض دی، دا ډول سطحي او د فقاهت څخه لیرې 
 د درست دريځ تمثیل نه کوي.

د دې ډول تړونونو چې محتوا یې د عقېدې سره په ټکر کې نه وي، مطلق تړون 
درلودل، یا د جنګ نه کولو تړون درلودل نه د ایمان د نواقضو څخه ده او نه کوم 

تهاد جناروا کار دی، بلکې درسته خبره دا ده چې دا قضیه په مصالحو او مفاسدو ولاړ ا
ته پرېښودل شوی ده، کله که د مسلمانانو مصلحت او ګټې دا ایجاب کړي چې د 
کفارو سره تړون ولري، د هغوی سره تعهد وکړي نو دا کار ورته روا دی، او که کله 
یې مصلحت ایجاب نه کړي نو هغه تړون له منځه هم وړلی شي، خو شرط به یې دا 

خه ووځي، ځکه اسلام منافقت نه خوښوي، وي چې په څرګند ډول باید د هغه تړون څ
ټول تعامل یې په مردانګۍ ولاړ دی، الله تعالی فرمايي: }و إِمَّا ت خ اف نَّ مِنْ ق وْمٍ خِي ان ةً 

[، د دې مصلحت او 58ف انْبِذْ إِل يْهِمْ ع ل ى س و اءٍ إِنَّ اللَّه  ل ا يُحِبُّ الْخ ائِنِين  { ]الأنفال: 
او ضعف نه دی، بلکې نور مصلحتونه او ګټې هم په دې کې  ګټې معیار یوازې قوت

شاملې دي چې د امت معتمد علماء يې تشخیص کولی شي، له همدې امله جهاد 
 انفرادي عمل هم نه دی، بلکې جمعي فیصلې ته اړتیا لري.

 دويمه قضیه چې دلته یې یادونه اړینه بولم هغه دا ده چې کوم فقهاء په دې نظر 
مسلمانانو او غیر مسلمانانو ترمنځ د اړیکو بنسټ پر جنګ ايښودل شوی دي چې د 

هغوی دائمي تړونونه هم نه مني، بلکې وايي چې د کفارو سره تړونونه د ضعف او 
ناتوانۍ په وخت کې جواز لري، کله چې دا حالت له منځه ولاړ شي بیا د دې ډول 

 تړونونو څخه ځان ژغورل پکار دي.
چې اشاره وکړه په نصوصو کې او هغه واقعاتو کې چې د مګر لکه مخکې مو  

پیغمبر علیه السلام په ژوند کې د کفارو سره د تړونونو او تعهداتو په اړه راغلي په 
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دې کې دا تصريح نشته چې د تړونونو او تعهداتو مدار په ضعف او قوت باندې دی، 
 هم نه وي، بلکېمناط په همدې یو علت کې را خلاصه کول شاید د نصوصو درست ف

دا د شرعي سیاست یعنی مصلحت او مفسدې تابع دی، هر کله که اسلامي هیواد 
وګوري چې یو تعهد د مسلمانانو په ګټه دی او هغه ګټه او مصلحت شرعا معتبر هم 
وي نو هغه تړون کولی شي، خو په دې اړه باید معتبرو پوهانو ته مراجعه وشي، او 

نه وه نو ترې وتل هم ورته روا دي، بله دا چې دا تړون کله که د مسلمانانو په ګټه 
دائمي هم کېدلی شي او مؤقت هم، ځکه په دې کې هم باید مصلحت او مفسدې ته 

 وکتل شي.
هغه دلائل چې امام محمد بن الحسن شیباني په کتاب السیر کې او نورو علماو  

ډ ډول په لاندې توګه د غیر مسلمانانو سره د تړون د جواز لپاره ذکر کړي دي په لن
 دي: 

هُ هُو  لومړی: الله متعال وايي: }و إِنْ ج ن حُوا لِلسَّلْمِ ف اجْن حْ ل ه ا و ت و كَّلْ ع ل ى اللَّهِ إِنَّ
[. که دوی )کافران( د سولې لور ته مایل شول نو ته 61السَّمِيعُ الْع لِيمُ { ]الأنفال: 

وکړه، بې شکه هغه ښه اورېدونکی او ډیر هم مایل شه، او په الله تعالی باندې توکل 
زیات عالم دی. ټول معروف مفسرين د دې ایت په تفسیر کې وايي چې په دې ایت 

 ورته   شرط چې کفار دې   لري، خو په وجود   کې د مصالحې د تړون د جواز دلیل
 میلان ولري، او که په سوله کې د مسلمانانو ګټه وي نو مسلمانان یې پیل هم کولی 

 ( ۱/۱4۴شي. )الشیبانی، 
ي ةٌ مُس لَّم ةٌ إِل ى :}و إِنْ ك ان  مِنْ ق وْمٍ ب يْن كُمْ و ب يْن هُمْ مِيث اقٌ ف دِدویم: الله تعالی فرمايي

که مقتول د داسې قوم څخه وه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ [. 63أ هْلِهِ { ]النساء: 
تړون وه نو د هغه خپلوانو ته باید دیت ورکړ شي. ابن عباس رضي الله عنه وايي له 
دې څخه هغه کافر مراد دی چې هغه او د هغه قوم تړون او عهد ولري، نو د هغه په 

 ایت کریمه  دا  (۱/2۴۵، ـه 0434، )ابن العربي دي. قاتل باندې دیت او کفاره دواړه 
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 په دې دلالت کوي چې د کفارو سره مسلمانان عهد او تړون درلودلی شي.
يْءٍ درېم: الله تعالی فرمايي: }و الَّذِين  آم نُوا و ل مْ يُه اجِرُوا م ا ل كُمْ مِنْ و ل اي تِهِمْ مِنْ ش 

ا ع ل ى ق وْمٍ ب يْن كُمْ و ب يْن هُمْ ف ع ل يْكُمُ النَّصْرُ إِلَّح تَّى يُه اجِرُوا و إِنِ اسْت نْص رُوكُمْ فِي الدِّينِ 
[. او هغه خلک چې ایمان یې راړوی، او 22مِيث اقٌ و اللَّهُ بِم ا ت عْم لُون  ب صِيرٌ { ]الأنفال: 

هجرت یې نه دی کړی، هغوی ستاسې حمایت بالکل مستحق نه دي، تر دې چې 
ې له تاسې څخه مرسته وغوښته نو پر تاسې یې هجرت وکړي، خو که د دين لپاره ی

مرسته لازم ده، مګر د هغه قوم پر ضد نه چې ستاسې او د هغوی ترمنځ عهد وپیمان 
 او تړون وي، او الله تعالی په هغه څه پوه دی چې تاسې یې کوی.

په دې ایت کې هم په څرګندو ټکو کې قرآن کریم د دې څرګندونه کوي چې د 
ه چې هجرت یې نه وي کړی د هغوی حمایت پر تاسې لازم نه دی هغه مسلمانانو سر

مګر د دين په اړه ورسره مرسته اړینه ده، مګر که د کوم قوم سره ستاسې تعهد او 
تړون وي نو د هغوی پر ضد به د مسلمانانو سره هم مرسته نه کوی، نو له دې څخه 

 څرګندیږي چې مسلمانان د کافرو سره تړون درلودلی شي.
مْ مِيث اقٌ أ وْ ج اءُوكُمْ }إِلَّا الَّذِين  ي صِلُون  إِل ى ق وْمٍ ب يْن كُمْ و ب يْن هُتعالی فرمايي:الله  م:څلور

.)وه یې نیسئ او وه یې [61ح صِر تْ صُدُورُهُمْ أ نْ يُق اتِلُوكُمْ أ وْ يُق اتِلُوا ق وْم هُمْ{ ]النساء: 
ې ولري چې ستاسې او د هغوی وژنئ( مګر هغه کسان چې د داسې قوم سره اړیک

ترمنځ تړون او عهد وي )د دوی د وژلو او نیولو حق نه لرئ( او یا داسې کسان وي 
چې تاسې ته راشي او زړه یې نه غواړي چې تاسې سره جنګ وکړي او یا خپل قوم 

په دې ایت کې استثناء  سره جنګ وکړي ) د دوی د وژلو او نیول حق هم نه لرئ(.
مْ و لِياا )و ل ا ت تَّخِذُوا مِنْهُتفاق سره په مخکې ایت کې د اخیري جملېد مفسرینو په ا

څخه نه ده، بلکې د هغې څخه د مخکې جملې )ف خُذُوهُمْ و اقْتُلُوهُمْ ح يْثُ  و ل ا ن صِيرًا(
و ج دْتُمُوهُمْ( څخه ده. او په ایت کې په دې څرګند دلیل دی چې مسلمانان د کفارو 

درلودلی شي، ایت وايي: که د کوم قوم سره د مسلمانانو تړون وه سره تړون او عهد 
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او د هغه قوم کوم شخص ستاسې لاس ته درغی د هغه وژل او نیول درست کار نه 
 (0916ص  دی. )سرخسي، بې چاپه،

همدا راز علماو د پیغمبر صلی الله علیه وسلم د احادیثو او تعامل څخه هم د کفارو 
کولو لپاره استدلال کړی دی، دلته موږ هغه استدلالات  سره د تړونونو د لاسلیک

ذکر کوو چې امام محمد بن حسن شیباني په سیر کبیر او د هغه شارح امام سرخسي 
 .1د هغه په شرح کې ذکر کړي دي

لومړی: د پیغمبر صلی الله علیه وسلم څخه د کفارو سره د تړونونو د جواز یو دلیل 
هغه تعامل دی چې مدینې منورې ته د هجرت نه د پیغمبر صلی الله علیه وسلم 

وروسته یې د یهودو سره کړی وه، او هغه تړون یې چې د هغوی سره لاسلیک کړی 
وه، محمد بن کعب القرظي وايي: کله چې رسول الله صلی الله علیه وسلم مدینې 
منورې ته راغی )هجرت یې وکړ( د مدینې ټولو یهودانو ورسره تړون لاسلیک کړ، د 

یغمبر علیه السلام او یهودو ترمنځ یو تړون ولیکل شو، د یهودو هره قبیله یې د پ
هغوی د حلیفانو پورې وتړله، په هغه تړون کې یو شرط دا وه چې د هیڅ دښمن سره 
به د پیغمبر علیه السلام پر ضد همکاري نه کوي، بیا چې کله پیغمبر علیه السلام د 

، نو یهودو بغاوت وکړ، او د رسول الله صلی الله بدر د غزا څخه مدینې ته راستون شو
علیه وسلم سره کړی تعهد یې مات کړ، نو رسول الله صلی الله علیه وسلم ورته پیغام 
ولیږه، نو را ټول یې کړل، او ورته یې وویل: ای یهودو! مسلمانان شئ نو محفوظ به 

 .پاتې شئ، د الله قسم چې تاسې پوهیږئ چې زه د الله پیغمبر یم
نو د یهودو سره د پیغمبر علیه السلام دا تعامل د دې دلیل دی چې د مسلمانانو 
لپاره دا جواز لري چې د کفارو سره تړونونه لاسلیک کړي، اوس دا بیا اجتهادي خبره 

                                                           

سره له دې چې د امام محمد بن الحسن الشیباني نظر دا دی چې د تعهد، موادعې او تړون جواز  1
یوازې هغه وخت وجود لري چې مسلمانان د ضعف په وخت کې وي، د قوت په وخت کې دا کار 

 ناروا ګڼي.
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ده چې دا یوازې د ضعف په حالت کې جواز لري، که د نورو مصلحتونو په وخت کې 
ناقشې وړ موضوع ده، په دې کې کوم نص وجود هم جواز لري، دا د فقهاو ترمنځ د م

 نه لري.
دویم: د هغه واقعې څخه هم په دې استدلال کیږي چې رسول الله صلی الله علیه 
وسلم د خندق په غزا کې عیینة بن حصن ته او په بل روایت کې عیینة او حارث بن 

ه درېمه برخعوف چې دواړه د غطفان قبیلې مشران ؤ، پیغام ولیږه چې: که د انصارو 
مېوی درکړو، ایا تاسې د غطفان د خلکو سره یو ځای د احزابو صف پرېښودلو ته 

 اماده یاست؟ 
په یو بل روایت کې راځي چې: عیینة بن حصن پیغمبر علیه السلام ته پیغام ولیږه 
چې د مدینې د سږکال د میوو ټول حاصلات موږ ته راکړئ موږ به در څخه وګرځو، 

به  پریږدو چې جنګ ورسره وکړی؟ پیغمبر علیه السلام انکار وکړ،  او تا او ستا قوم
نو عیینة وویل: ښه، نیمه برخه حاصلات موږ ته راکړئ، نو رسول الله صلی الله علیه 
وسلم ورسره ومنله، بیا رسول الله صلی الله علیه وسلم حضرت سعد بن معاذ او سعد 

مشران ؤ( نو په دې اړه یې ورسره  بن عباده ته پیغام ولیږه، )دوی د اوس او خزرج
مشوره وکړه، نو عیینة راغی او وه یې ویل: په دې اړه زموږ ترمنځ یو تعهد ولیکه، نو 
رسول الله صلی الله علیه وسلم کاغذ او دوات راوغوښته چې دا تړون او عهد ولیکي، او 

ې چې تر د په یو روایت کې راځي: د پیغمبر علیه السلام او هغوی ترمنځ سوله وشوه،
تړون یې هم ولیکه، مګر تر اوسه تړون لیکل شوی نه وه، او نه پرې ګواهان ثبت 
شوي ؤ، او د سولې خبره هم نهايي شوی نه وه، یوازې یو د بل د قائل کولو خبرې 

 شوی وی.
نو په دې وخت کې )سعد بن معاذ او سعد بن عباده( وویل: یا رسول الله ایا په  

وی ده؟ نو پیغمبر علیه السلام وویل: نه، مګر ما وليدل چې دې اړه تاسې ته وحي ش
ټول عرب ستاسې پر ضد یو شوي دي، نو وه مې غوښتل چې دوی له تاسې دفع کړم. 
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نو دې دواړو )سعد بن معاذ او سعد بن عبادة( وویل: د الله قسم دوی به په جاهلیت 
دوی د دې توقع  کې سختیو له امله )علهز( ګنده ګي خوړله، په هغه وخت کې هم

او طمع نه درلوده چې زموږ یوه دانه خرما له موږ څخه واخلي مګر دا چې وه یې 
پیري او یا یې په ملمستیا کې ورکړو، نو اوس چې الله تعالی موږ ته ستاسې په 
موجودیت عزت را په برخه کړ، او ستاسې په ذریعه یې موږ ته هدایت وکړ، او ستاسې 

ته وکړه، ایا اوس به موږ دا ذلت تحمل کوو؟ موږ غیر د په وجود یې موږ سره مرس
تورې بل څه د دوی لپاره نه لرو. )ددې خبرې په اورېدو( رسول الله صلی الله علیه 
وسلم هغه لیکلی ورقه څیری کړه، او ورته یې وویل: ځئ ولاړ شئ، تاسې ته د تورې 

 . 6پرته بل څه نه درکوو
 د مسلمانانو ګټې د دې غوښتنه وکړي نو دا واقعه په دې دلالت کوي چې کله 

بیا د مسلمانانو امام ته د دې اجازه شته چې د غیر مسلمانانو سره تړون لاسلیک 
 کړي.

 درېم: د حدیبې سوله
هغه علماء چې د غیر مسلمانو سره د تعهداتو او تړونونو قائل دي هغوی د حدیبیې 

سول الله صلی الله علیه وسلم د سولې د تړون څخه هم استدلال کوي، هغه تړون چې ر
د قریشو په نماینده ګۍ د سهیل بن عمرو سره لاسلیک کړی وه،  01د لسو کلونو لپاره

هغه مشهور تړون دی او په دې څرګند دلالت کوي چې  (۵/۱4۳، هـ0433 )البخاري،
 د مصلحت په وخت کې داسې تړون لاسلیک کول روا کار دی.

                                                           

، مجمع الزوائد. هیثمي، ۵0۴/ ۱۵ابن ابی شیبة، المصنف، ددې روایاتو د تفصیل لپاره وګورۍ:  6

 .۱/0۵۴، إمتاع الأسماع، أحمد بن علي(. ۱/۵33) المغازيواقدي، . 2/۱4۱

په څه روایتونو کې دا هم راغلي چې د تړون موده دوه کاله وه، خو راجح هغه روایتونه دي چې  01

 موده لس کاله ښايي.
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عبارت سره له دې چې لږ اوږد دی خو ډیر ښه دلته د ابوبکر جصاص رازي دا 
لنډیز یې د دې مسألې او د نصوصو تر منځ د توافق ښه حالت یې وړاندې کړی دی 
له دې امله یې دلته سره یو ځای لولو، هغه وايي:  کله چې رسول الله صلی الله علیه 

لاسلیک  نهوسلم مدینې ته هجرت وکړ، د بېلا بېلو مشرکانو سره یې معاهدات او تړونو
کړل، چې په دوی کې بنو النضیر، بنوقینقاع او بنو قریظه شامل ؤ، او د مشرکانو یو 
شمېر قبائلو سره یې معاهدات وکړل، بیا د رسول الله صلی الله علیه وسلم او قریشو 
ترمنځ د حدیبیې سوله وشوه، تر دې چې قریشو هغه د پیغمبر علیه السلام د حلفاو 

ګ په نتیجه کې ماته کړه، او د سیرو او مغازيو په اړه لیکوالان بنو خزاعه سره د جن
ټول په دې اتفاق لري، او دا کارونه یې هغه وخت کړي چې مسلمانان لا نه ؤ زیات 
شوي، او د اسلام اتباع لا قوي شوي نه ؤ، نوکله چې مسلمانان زیات شول او دين 

له هغوی څخه د اسلام یا قتال قوي شو نو د عربو د مشرکان د قتل امر ورته وشو، او 
 څخه پرته بل څه ورته د منلو وړ نه ؤ د الله تعالی د دې وینا سره سم چې فرمايي:

، او د الله تعالی د دې وینا چې [1}ف اقْتُلُوا الْمُشْرِكِين  ح يْثُ و ج دْتُمُوهُمْ{ ]التوبة:
 }و هُمْ ص اغِرُون { اليوم الآخر{ إل ى ق وْلِهِ}ق اتِلُوا الَّذِين  لا يُؤْمِنُون  بِاللَّهِ و لا بفرمايي:
په ذریعه ورته د اهل کتابو پر ضد تر هغه وخته پورې د قتال امر وشو  [36]التوبة:

 چې یا مسلمانان شي او یا جزیه ورکړي.
په دې کې اختلاف نه شته چې سورت براءة د قرآن کریم د اخیري نازل شوو  

جرت په نهم کال نازل شوی، او سورة انفال د سورتونو له جملې څخه دی، چې د ه
و ا« تړونونو« »غنائمو« »انفالو»بدر د غزا نه وروسته نازل شوی دی، چې په کې د 

احکام بیان شوي دي، نو د سورة براءة احکام لکه څرنګه چې نازل شوي « تعهداتو»
ر اپر خپل حال قائم دي )منسوخ نه دي(. او د سولې او مصالحې حکم چې کله کف

سولې ته میلان ولري هغه هم پر خپل ځای باقي او ثابت دی، یوازې اختلاف د حالاتو 
د اختلاف له امله دی، په کوم حالت کې چې سولې حکم ورکړ شوی دی هغه د 
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مسلمانانو د شمېر د لږوالي او د دښمن د زیاتوالي حالت دی، او په کوم حالت کې 
د اهل کتابو سره د قتال امر شوی تر څو چې د مشرکانو د قتل امر شوی دی، او یا 

یا مسلمانان شي او یا جزیه ورکړي نو دا هغه حالت دی چې مسلمانان د دښمن په 
 (۵/4۴، هـ0401 مقابل کې قوي او زیات وي. )جصاص،

د ابو بکر الجصاص دا خبره ډیره پر ځای او درسته ده چې د قتال آیتونو د سولې 
ه د سولې ایتونو د قتال آیتونه منسوخ کړي دي، بلکې ایتونه نه دي منسوخ کړي، او ن

دا دواړه ډوله آیتونه هر یو په خپل ځای قابل عمل دي، کله چې د جنګ اړتیا وي 
هلته د جنګ ایتونه قابل عمل دي، او کله چې د سولې حالت وي هلته د سولې 
آیتونه قابل عمل دي، خو د جصاص صاحب دې خبرې سره اختلاف کېدلی شي او 
علماو ورسره کړی دی چې د سولې حالت یوازې هغه حالت دی چې مسلمانان ضعیف 
او په لږ شمېر کې وي، او د جنګ حالت هغه دی چې دښمن د مسلمانانو په مقابل 
کې لږ او ضعیف وي، دا یې یو حالت کېدلی شي، له دې څخه پرته نور حالتونه هم 

 کېدلی شي.
 او نه معاهد درېم: هغه هیوادونه چې نه محارب دي 

درېم ډول هغه کافر هېوادونه دي چې نه د مسلمانانو سره په جنګ کې ښکیل 
وي، او نه ورسره تړون ولري، دا چې په نړۍ کې فکر نه کوم چې اوس دې داسې 
کوم هېواد وجود ولري، ځکه ټول هېوادونه یو د بل سره په تړونونو کې ګډون لري 

ۍ هېوادنه یې د ملګرو ملتونو په چوکاټ کې په ځانګړې توګه هغه تړونونه چې د نړ
 .00غړیتوب لري

                                                           
نو هېوادونو تعامل څرنګه وي، په دې اړه د علماو ترمنځ دې ډول هیوادونو سره به د مسلما 00

ر الحاج ابن امی - التقرير والتحرير في علم الأصولد تفصیل لپاره وګورۍ:  اختلاف نظر وجود لري،
. همدارنګه: ۵۱۳-۵43، ۱3۱-۱/۱۵۱د. عثمان،  -. او اصول العلاقات الدولیه ۱۵4-0/۱۵3الحلبي، 

 .۱/۵03د. قرضاوي،  -فقه الجهاد 
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نو لنډه خبره دا شوه چې د غیر مسلمانو هېوادونو سره د افغانستان اسلامي امارت 
اړیکې جوړولی شي، دا د قرآن کریم نه هم ثابته ده او د رسول الله صلی الله علیه 

ې غوښتنه کوي، ځکه دې وسلم د احادیثو او سیرت نه هم ثابته ده، او عقل هم د د
 پورې ډیرې زیاتې ګټې تړلې دي چې له دې پرته يې تر لاسه کول ممکن نه دي.

 د نورو سره د اړیکو لپاره اصول
مخکې مو د اسلامي هېوادونو سره د اړیکو لپاره د دوو اصولو یادونه وکړه، ځکه 
چې هغه د اسلامي هېوادونو پورې ځانګړي اصول دي، غیر مسلمانو هېوادونو ته هغه 
حیثیت نه دی ترلاسه، دلته په ډیرو لنډو ټکو کې د هغه اصولو یادونه کول غواړم 

هېواد په نظر کې نیسي، دا هم اړینه نه ده  چې د نورو سره په اړیکو کې یې اسلامي
چې په هر حالت کې دې ټول اصول په نظر کې ونيول شي، کېدلی شي په یو حالت 
کې یو اصل په نظر کې نيول اړين وي او په بل حالت کې بل اصل، له همدې امله 
کېدلی شي دا اصول په خپلو کې سره همغږي هم و نه لري، ځکه دا هر اصل په خپل 

 ت کې د تطبیق وړ دی، دا اصول په ډیره لنډه توګه په لاندې ډول دي: حال
 لومړی اصل: عدل او انصاف

عدل د نورو هېوادونو سره د اړیکو یو بنسټیز اصل دی، عدل او انصاف په اسلام 
کې یو ډیر مهم اصل دی، بلکې همدا د اسلامي شریعت او قانون بنسټ تشکیلوي، 

اد کې پروت دی، له همدې څخه نور ډیر فروع او جزئیات همدا د ټولو نظامونو په بنی
سرچینه نیسي، په ټولو پخوانیو شریعتونو کې په همدې تأکيد شوی، او په اسلام کې 
په دې اړه ډیر زیات نصوص راغلي دي، موږ دلته په یو باندې اکتفاء کوو، الله تعالی 

ل ا ي جْرِم نَّكُمْ ش ن آنُ ق وْمٍ مِين  لِلَّهِ شُه د اء  بِالْقِسْطِ و فرمايي: }ي اأ يُّه ا الَّذِين  آم نُوا كُونُوا ق وَّا
 .[8{]المائدة: ه  خ بِيرٌ بِم ا ت عْم لُون لَّع ل ى أ لَّا ت عْدِلُوا اعْدِلُوا هُو  أ قْر بُ لِلتَّقْو ى و اتَّقُوا اللَّه  إِنَّ ال

واهۍ لپاره تیار او اماده ای مؤمنانو یوازې د الله په خاطر د انصاف او عدل د ګ
اوسئ، د چا سره بغض، کینه او دښمني باید تاسې دې ته ونه هڅوي چې عدل ونه 
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کړئ، عدل وکړئ؛ ځکه عدل د تقوی سره ډیر نږدی دی، او تقوی اختیار کړئ، بې 
 له شکه الله تعالی په هغه هر څه ښه باخبر دی چې تاسې کوئ.

عدل او انصاف پر بنسټ د تعامل امر په دې ایت کریمه کې په هر حالت کې د 
شوی دی، او د هر چا سره، سره له دې چې که هغه سره د انسان دښمني هم وي 
او کوم هېواد یې بدې هم راځي باید بې انصافي او ظلم ورسره ونه کړي، په دې اړه 

كُلَّ ش ر  ف هُو  د اخِلٌ و  أ نَّ كُلَّ خ يْرٍ ف هُو  د اخِلٌ فِي الْقِسْطِ و الْع دْلِ»امام ابن تیمیة وايي: 
مُح رَّمًا فِي  فِي الظُّلْمِ. و لِه ذ ا ك ان  الْع دْلُ أ مْرًا و اجِبًا فِي كُلِّ ش يْءٍ و ع ل ى كُلِّ أ ح دٍ و الظُّلْمُ

ا أ وْ ك ان  افِرًك  كُلِّ ش يْءٍ و لِكُلِّ أ ح دٍ ف ل ا ي حِلُّ ظُلْمُ أ ح دٍ أ صْلًا س و اءٌ ك ان  مُسْلِمًا أ وْ
 (۱3/۱22، هـ0409)ابن تیمیه، «.ظ الِمًا

هر ډول خیر د قسط او عدل په مفهوم کې داخل دی، او هر ډول شر د ظلم برخه 
ده، له همدې امله عدل په هر شي کې یو فرض امر دی، او په هر چا باندې فرض 

روا نه دی، دی، او ظلم په هر شي کې او په هر چا حرام دی، نو په هیچا اصلا ظلم 
 هغه که مسلمان او کافر او تر که ظالم هم وي په هغه ظلم روا نه دی.

 دویم اصل: بالمثل معامله
د نورو هېوادونو سره د اړیکو یو بل اصل معامله بالمثل ده، هغه هېوادونه مسلمان 
وي او که کافر، دا په حقیقت کې د عدل د اصل څخه یو مستفاد اصل دی، نو هغه 

ې د عدل په فرضیت دلالت کوي هغه د معامله بالمثل په فرضیت هم ټول نصوص چ
دلالت کوي، سره له دې چې په دې اړه ځانګړي نصوص هم راغلي دي، الله تعالی 

ل ا يُحِبُّ  فرمايي:}و ج ز اءُ س يِّئ ةٍ س يِّئ ةٌ مِثْلُه ا ف م نْ ع ف ا و أ صْل ح  ف أ جْرُهُ ع ل ى اللَّهِ إِنَّهُ
[. د زورولو جزا په هماغه اندازه زورول دي، خو که څوک 41ين { ]الشورى: الظَّالِمِ

معافول وکړي، او د اصلاح لاره خپله کړي نو د هغه اجر په الله تعالی باندې دی، بې 
 له شکه الله تعالی ظالمان نه خوښوي.

  الله وايي: دا ایت د فقهې یو ډیر لوی اصلد دې د تفسير په اړه امام رازي رحمه 
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دې، ځکه د دې غوښتنه دا ده چې دهر جنایت په مقابل کې باید د هغه سره متوازنه 
جزا ورکړ شي، او دا ځکه که بې جزا پرېښودل شي نو د شر او ظلم دروازه په خلاصه 
شي، ځکه چې د هر انسان په طبیعت کې ظلم، د نظام څخه سرغړونه او ظلم پروت 

یشه به یې ارتکاب کوي او پرېږدي به یې دی، که ترې په زوره منع نه کړی شي هم
نه، او که د ګناه څخه زیاته جزا ورکړی شي نو هغه بیا ظلم ګرځي چې شریعت ترې 

رازي، پاتې شو چې بالمثل جزا ورکړی شي.)پاک دی، نو یوازې همدا صورت 
همدا اصل په نورو ایتونو کې هم ذکر شوی دی، چې له دې جملې څخه  (03/2۴۳

يْهِ بِمِثْلِ :}ف م نِ اعْت د ى ع ل يْكُمْ ف اعْت دُوا ع ل الله تعالی په کې فرمايي هغه ایت دی چې
. نو چا چې پر تاسې تیری وکړ، هغه ته په هماغه [064م ا اعْت د ى ع ل يْكُمْ{ ]البقرة:

اندازه جزا ورکړئ چې په تاسې يې تیری کړی دی.همدا راز په هغه ایت کې هم دې 
عُوقِبْتُمْ بِهِ  }و إِنْ ع اق بْتُمْ ف ع اقِبُوا بِمِثْلِ م اتعالی په کې فرمايي:  ته اشاره ده چې الله

. که تاسې جزا ورکوئ نو په هغه اندازه [036و ل ئِنْ ص ب رْتُمْ ل هُو  خ يْرٌ لِلصَّابِرِين { ]النَّحْلِ:
 جزا ورکړئ چې تاسې ته یې ضرر رسولی دی، او که صبر وکړئ نو دا د صبر کوونکو

 لپاره غوره کار دی.
مْ عِنْد  الْم سْجِدِ }ك يْف  ي كُونُ لِلْمُشْرِكِين  ع هْدٌ عِنْد  اللَّهِ و عِنْد  ر سُولِهِ إِلَّا الَّذِين  ع اه دْتُ

 . په دې[7ة: الْح ر امِ ف م ا اسْت ق امُوا ل كُمْ ف اسْت قِيمُوا ل هُمْ إِنَّ اللَّه  يُحِبُّ الْمُتَّقِين  { ]التوب
اخیري ایت کې هم تعامل بالمثل مطرح دی، ځکه ایت وايي چې تر څو هغوی په 
خپل تعهد باندې ولاړ وي تاسې هم پرې ودریږئ، یعنې بالمثل تعامل ورسره وکړئ، 

 نو دا یو بنسټیز اصل هغوی چې کله تعهد مات کړی تاسې یې هم د ماتولو حق لرئ.
کې رعایت شي، یعنې حالت باید داسې دی، چې باید د هېوادونو په خپل منځي اړیکو 

نه وي چې یو هېواد دې ظلم او تعدي کوي، او د بل هېواد څخه دې د ورورولۍ 
توقع لري، یو هېواد دې د بل د تباه کولو هڅې کوي او د بل څخه دې د مسلمان په 

 حیث د ولاء غوښتنه کوي!!.
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 درېم اصل: په خپل عهد او تړون وفا کول
چې د مسلمانو هېوادونو اړیکې باید پرې ولاړې وي هغه په  یو د هغه اصولو څخه

خپلو تعهداتو باندې وفا کول دي، د هېوادونو ترمنځ اړیکې په دوه اړخیزو تعهداتو 
باندې ولاړې وي، همدا راز د هېوادونو ترمنځ امن او سوله، د سولې او امنیت په دوه 

ي او پر دې تعهداتو که وفا و نه طرفه تړونونو ولاړ وي، او دا تړونونه که عملي نه ش
شي دا د کاغذ د یوې ټوټې څخه اضافه کوم بل شی نه دي، له همدې امله اسلامي 
شریعت خپلو پیروانو ته په تعهداتو د عمل کولو په اړه ډیر جدي هدایات لري، په 
قرآن کريم کې په ډیرو زیاتو ایتونو کې په عهد باندې د وفا امر شوی دی، }و أ وْفُوا 

[. په عهد باندې وفا وکړئ، بې له شکه د 34بِالْع هْدِ إِنَّ الْع هْد  ك ان  م سْئُولًا{ ]الإسراء: 
 عهد په اړه به پوښتنه کیږي.

په احادیثو کې په خپل عهد باندې د وفا دومره تأکيد راغلی دی چې د هیچا څخه 
ی دين نفي کړپټ نه دی، تر دې چې رسول الله صلی الله علیه وسلم د هغه چا څخه 

دی چې په عهد باندې وفا نه لري، او د مسلمانانو تاریخ په دې شاهد دی چې په 
ډیرو ستونزمنو حالاتو کې یې هم په خبلو وعدو باندې وفا کړی او په خپلو تړونونو 
یې التزام کړی، له دې امله په اسلام کې د نورو هېوادونو سره د اړیکو لپاره یو اصل 

 ده.په عهد باندې وفا 
 څلورم اصل: د خیر په کارونو کې د همکارۍ لپاره مبادرت 

مسلمان فرد وي او که جماعت او که هېواد د خیر په کارونو کې مبادرت او په 
دې اړه د نورو سره همکاري او تعاون یې شعار دی، او دا ځکه چې دا امت د خیر 

و او تقوی په کارونو امت او الله تعالی ورته مطلق امر کړی چې د هر چا سره د نیکی
کې همکاري وکړي، او د ګناه او ظلم او په نورو باندې په تیري کولو کې د چا سره 
مرسته ونه کړي، له دې امله دا یو اصل دی چې مسلمان هېوادونه باید په خپلو اړیکو 

 کې پرې ملتزم وه اوسیږي.
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 پنځم: زغم او خود ګذري
 }م نْ ل یې په قاموس کې نه شتهاسلامي امت د عزت امت دی، چا ته سر ټیټو

که څوک عزت غواړي )نو د الله لور [. 01ك ان  يُرِيدُ الْعِزَّة  ف لِلَّهِ الْعِزَّةُ ج مِيعًا{ ]فاطر: 
ته راشي( ځکه ټول عزت د الله لپاره دی. او په بل ایت کې فرمايي: }و لِلَّهِ الْعِزَّةُ 

[ او عزت یوازې الله 8الْمُن افِقِين  ل ا ي عْل مُون { ]المنافقون: و لِر سُولِهِ و لِلْمُؤْمِنِين  و ل كِنَّ 
تعالی د هغه پیغمبر او مؤمنانو لپاره دی، مګر منافقین نه پوهیږي. د دې سره چې 
اسلام چا ته سر نه ټیټوي او نه چا ته تسلیمیږي مګر تکبر هم نه کوي، او کله چې 

ر دی چې سولې ته غاړه کیږدي، }و إِنْ دښمن اړیکو ته مایل شي نو مسلمان ته هم ام
همدا . [61ال: ج ن حُوا لِلسَّلْمِ ف اجْن حْ ل ه ا و ت و كَّلْ ع ل ى اللَّهِ إِنَّهُ هُو  السَّمِيعُ الْع لِيمُ { ]الأنف

راز کله که د دښمن له لورې تعنت او بې ځایه عناد ګوري او مسلمان قیادت ګوري 
یک کولو کې د اسلامي امت او مسلمان ملت ګټه چې په سوله او معاهدې په لاسل

ده، په هغه وخت کې بیا د صبر، زغم او خود ګذرۍ څخه کار اخلي، او حتی داسې 
تنازل هم کوي چې شاید تحمل یې هم په بعضې وختونو کې ګران وي، لکه رسول 
الله صلی الله علیه وسلم چې د حدیبیې په سوله کې وکړل، حضرت عمر رضي الله عنه 

الله په خپل صحیح ته یې تحمل ګران وه، همدې ته د اشارې لپاره امام بخاري رحمه
لِ ب ابُ الشُّرُوطِ فِي الجِه ادِ و المُص ال ح ةِ م ع  أ هْ»کې یو باب تړلی چې عنوان يې دي:

او د حدیبيې واقعه یې په کې  (0/43۵، هـ0433 )البخاري،«. الح رْبِ و كِت اب ةِ الشُّرُوطِ
ده چې دې ته اشاره کول غواړي چې داسې شروط هم درست دي چې په  راوړی

ښکاره د منلو وړ نه وي، مګر دا چې په هغه کې د اسلامي امت او مسلمان ملت لپاره 
 خیر وي.

 شپږم: د اسلام د لوړو اخلاقیاتو التزام
یو اصل چې اسلام یې د نورو سره په اړیکو کې رعایت کوي او هغه د مسلمانانو د 
ټولو کارونو لپاره یو بنسټیز اصل دی هغه د اسلامي لوړو اخلاقیاتو التزام دی، دا یو 
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داسې اصل دی چې ډیر زیاتو اصولو ته شامل دی، همدا هغه اصل دی چې اسلامي 
ړی توګه په اوسنۍ زمانه کې چې غربي نړۍ امت د نورو څخه متمیز ګرځوي په ځانګ

 په بشپړ ډول د نفعي فلسفې تر اغیز لاندې ده.
د اسلامي اخلاقیاتو څخه مراد هغه اصول او معتقدات دي چې د انسان په زړه او 
عقل کې ځای نیسي، چې په نتیجه کې یې څه کارونه ورته ښه او درست ښکاري نو 

کوښښ کوي، او څه شیان ورته بد او نادرست په ژوند کې د هغوی د سرته رسولو 
ه بد یو انسان ت« ظلم»ښکاري چې په ژوند کې تر اجتناب کوي، د بیلګې په توګه 

ښکاري نو په ژوند کې د ظلم څخه د ځان ساتلو التزام کوي، دې ته موږ اسلامي 
 اخلاقیات وایو.

 د مخکې بیان څخه څرګندیږي چې اخلاقیات په دوه ډوله دي:
 و ښه اخلاقیات، دا هغه څه دي چې اسلام خلکو ته پرې د التزام مثبت ا

لارښوونه او امر کوي، لکه په وعدو وفا، صبر، عفت، امانت، ریښتیا ویل، رحمت، نرمي، 
شجاعت او داسې نور، چې په تفصیل سره په قرآن کريم او نبوي سنتو کې یې یادونه 

 ټول کړي دي.شوی ده، او د اخلاقو اړوند کتابونو کې علماو را
  بد، خراب او منفي اخلاق، دا هغه صفات دي چې اسلام ترې خلک منع کړي
او څوک یې چې لري د هغه تقبیح یې کړی دی، لکه خیانت، غدر، منافقت، دي، 

درواغ، ظلم او داسې نور، چې دا هم په تفصیل سره په کتاب او سنت کې راغلي دي، 
 دي.او علماو په خپلو کتابونو کې راټول کړي 

اسلام د دې امر کوي چې دا اخلاقیات )مثبت او منفي داوړه( باید په ټولو انفرادي 
او اجتماعي اړیکو کې رعایت شي، نو مسلمان هېواد هم په دې ملزم دی لکه یو 
مسلمان فرد چې پرې ملزم دی، نو باید چې په نړیوالو اړیکو کې په مثبتو اخلاقو 

او منفي اخلاقو څخه ځان وساتي، د بیلګې په توګه التزام ولري او د بدو او نادرستو 
منافقت او خیانت منفي اخلاق دي چې الله تعالی ترې منع کړی ده، الله تعالی په 
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نړیوالو اړیکو کې په ځانګړی توګه د کفارو سره هم خیانت، غدر او منافقت ته اجازه 
 ٱللَّه  إِنَّ ءاٍس و  ع ل ىَٰ ل يهِمإِ ف ٱنبِذخِي ان ة  و  إِمَّا ت خ اف نَّ مِن ق ومٍنه ورکوي، الله تعالی فرمايي: 

. که د کوم قوم له لورې د خیانت د خطر احساس [11: الأنفال] ٱلخ ائِنِين  يُحِبُّ ل ا
وکړی نو د هغوی تړون ورته په څرګند ډول ورګذار کړه )په څرګند ډول یې مات 

 خوښوي.کړه( )خیانت مه کوه( ځکه الله تعالی خائنان نه 
تر دې چې د یو مسلمان ورور سره هم د داسې چا پر ضد دریدل او همکاري کول 

 إِنِ  ونه دي پکار چې مسلمان هېواد ورسره تړونونه لري، په دې اړه الله تعالی فرمايي:
: الأنفال] قم و  ب ين هُم مِّيث َٰب ين كُق ومِ ع ل ىَٰ ٱست نص رُوكُم فِي ٱلدِّينِ ف ع ل يكُمُ ٱلنَّصرُ إِلَّا 

که مسلمانان )چې هجرت یې نه دی کړی( له تاسې څخه په دين کې مرسته [.73
وغواړي نو پر تاسې یې مرسته لازم ده، مګر د داسې یو قوم پر ضد نه چې ستاسې او 

 د هغوی ترمنځ تړون وجود ولري.
 په اخلاقیاتو د التزام قضیه په اسلامي شریعت کې دومره مهمه ده چې کله کله د

قاعده هم پرېښودل کیږي، د « تعامل بالمثل»فقهاو په تصریح سره د دې لپاره د 
بیلګې په توګه که کوم هېواد د مسلمان هېواد په اتباعو ظلم وکړي، او یا یې د 
تاجرانو څخه په ناروا توګه مالونه واخلي، نو چونکه مسلمان هېواد په اسلامي 

، نو د هغه هیواد د اتباعو سره ظالمانه رویه اخلاقیاتو ملزم دی او ظلم ورته ناروا دی
 نه شي کولی او دا کار ورته ناروا دی.

په اسلامي اخلاقیات د التزام له دې څخه هم څرګندیږي چې اسلام هم په وسائلو 
کې او هم په اهدافو کې خپل پیروان په اسلامي اخلاقیاتو ملزم ګڼي، یعنې اسلامي 

د چا سره خیانت وکړي، چا ته درواغ ووايي، چا ته هېوادونو ته دا جواز نه لري چې 
فریب ورکړي، او دلیل یې دا وي چې له دې څخه خو زما هدف او مقصد نیک او 
مسلمانانو ته خیر رسول ؤ، په هغه څه کې خیر نه شته چې الله تعالی ترې منع کړي 

 ه نځوي، هو په حکمت سره تګ او په خپل ذکاوت د دښمن چلونو خنثی کول او له م
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 وړل د غدر او خیانت په دائره کې داخل نه دي.
 د اړیکو مجالات

اوس دا سوال چې په کومو میدانونو کې یو اسلامي حکومت د نورو خلکو سره 
اړیکي درلودلی شي، لکه مخکې مو چې وویل دا ټول کارونه د مسلمان قیادت اجتهاد 
ته پرېښودل شوي دي، چې د مصالحو او مفاسدو په نظر کې نیولو سره د درست او 

بتدائي ډول لاندې میدانونه صحیح اجتهاد په نتیجه کې مشخص کړی شي، خو په ا
 لری:اړتیا  هېواد په کې د نورو سره اړیکوتهدي چې په ځانګړی توګه زموږ 

  اقتصادي او تجارتي اړیکي، هغه پخواني اجتهادات چې مالکیه د مشخصو 
شیانو تجارت د کفارو سره حرام ګڼي، د حکم د مبنی د تغییر او د ظروفو د تغییر 

 ا لري.له امله بیا کتنې ته اړتی

  امنیتي اړیکې، زموږ امنیت په پرله پسې توګه د پردیو د لاس وهنو له امله
 زیانمند شوی دی، دا ډول اړیکې زموږ اړتیا او ضرورت دی.

  سیاسي اړیکې چې دا په خپله د نورو ډیرو اړیکو لپاره بنسټ او بنیاد مهیا
 کوي.
  ه او په ځانګړی توګټولنیزې او اجتماعي اړیکې، په ډیرو مجالاتو کې د نورو

 د مسلمانو هېوادونو د مثبتو تجاربو څخه د استفادې لپاره ډیرې اړینې دي.
 پایله

که وغواړو چې په پای که هغه ټکي چې د څیړنې په نتیجه کې ورته ورسیدو د 
 درنو لوستونکو په مخ کې کیږدو نو وبه وایو چې:

اړیکې درلودل یو شرعي  لومړی: د یو اسلامي هیواد لپاره د نورو هيوادونو سره
حکم او انساني اړتیا ده، ځکه چې د دې ډول اړیکو د ایجادولو څخه پرته په اوسنۍ 
نړۍ کې د یو هېواد لپاره قائم پاتې کېدل ډیر ګران کار دی، همدا راز د وګړو ډیرې 

 ګټې هم د همدې اړیکو په درلودلو سره تر لاسه کېدلی شي.
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ره د نورو س"یر زیات دي، یو لړ یې په پیل کې دویم: د دې اړیکو شرعي دلائل ډ
او نور شرعي دلائل چې رسول الله  تر عنوان لاندې ذکر شوي، "د اړیکو لپاره اصول

صلی الله علیه وسلم د کفارو سره معاهدې او تړونونه درلودل د معاهدو هيوادونو تر 
 عنوان لاندې ذکر شوي دي.

شوی )دار الاسلام( او )دار الحرب( او  درېم: نړۍ په ټوله کې په دوه ډوله ویشل
دا ثنائي تقسیم درست دی، ځکه د فقهاو په اصطلاح کې )دار الحرب( د )دار الکفر( 
سره مرادف دی، او د )دار الحرب( معنی د هغه هېواد نه ده چې بالفعل د مسلمانانو 

 سره په جنګ کې ښکیل وي.
درې ډوله ویشلی شو )لومړی: څلورم: دار الحرب چې د دار الکفر مرادف دی، په 

هغه هېوادونه چې بالفعل د مسلمانانو سره په جنګ کې ښکیل دي، او محاربین 
دي(، )دویم: هغه هيوادونه چې د اسلامي هېوادونو سره تړونونه او تعهدات لري، 
چې اوس د نړۍ تقریبا اکثره هېوادونه همدا ډول دي(، )درېم: هغه غیر مسلمان 

مسلمانانو سره په جنګ کې ښکیل دي او نه ورسره تعهدات هېوادونه چې نه د 
 لري(.

پنځم: د دې ټولو هېوادونو سره اړیکې درلودل اړینې دي، د محارب هیوادونو 
سره اړیکې د جنګ دي )چې تفصیلات یې موږ په دې بحث کې نه دي بیان کړي( 

او دا کار د دي،  اړیکې د موادعې، متارکې او سولېغیر محارب هیوادونو سره او د 
 قرآن او سنت او د پیغمبر علیه السلام د سیرت کریمه څخه ثابت دی.

شپږم: اسلامي هېوادونه خو په اصل کې باید یو موټی وی، او د یو قیادت لاندې 
وی، مګر اوس چې هغه مطلوب حالت وجود نه لري، نو علماو د دې تصريح کړی ده 

و حاکم وټاکي تر څو یې مشکلات چې د هرې سیمې خلک باید د خپل ځان لپاره ی
حل وي، او د اسلامي امت د وحدت لپاره خپلو هلو ځلو ته ادامه ورکړي، او کله چې 

 دا ډول وحدت رامنځته شو نو ټول مسلمان هېوادونه باید د هغه برخه شي.
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اوم: کله چې اسلامي فقه د یو واقعیت په توګه د اسلامي هېوادونو په تعدد باندې 
نو د نورو څخه دمخه باید یو اسلامي هېواد د دوی سره د اړیکو د  اعتراف کوي،

جوړولو هڅه وکړي، ځکه له نورو څخه اسلامي هېوادونه یو بل ته سره نږدی دي، او 
دا اړیکې باید په اسلامي اخوت او د مسلمانانو ترمنځ یو بل سره په دوستۍ، حمایت 

 او ولاء باندې ولاړې وي.
رو سره د اړیکو لپاره اصول وجود لري چې په قرآن کریم اتم: په اسلام کې د نو

او نبوي سنتو کې یې یادونه شوی ده، چې په نهایت کې دوو اصولو ته راجع کیږي، 
چې لومړی یې عدل او انصاف دی، او دویم یې د اسلامي مثبتو اخلاقیاتو التزام او د 

اړیکو کې باید دې  منفي اخلاقیاتو څخه اجتناب دی، اسلامي امارت باید په خپلو
 اصولو ته التزام ولري.

 إله إلا أنت نستغفرك ونتوب إليك. سبحانک اللهم و بحمدک نشهد أن لا
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